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1. Conhecimento e Filosofia

Desgjamos, por natureza, conhecer.! Com efeito, tdo intenso é o fascinio gue o
conhecimento exerce sobre nos, que “(...) tanto mais alguém sabe, tanto mais o desgjo de
saber se manifesta (...)"% E é por isso que as chamadas ciéncias especulativas sdo queridas
por s mesmas. Sem embargo, Sd0 amadas por si mesmas, porquanto buscam também um fim
imanente a elas: o saber pelo préprio saber.?

Nada mais embaragador e a0 mesmo tempo excitante ao génio humano do que quando
Se encontra ante um acontecimento que ndo sabe explicar, ante uma coisa que simplesmente
desconhece. De fato, no fundo todos nds nos sentimos imensamente constrangidos e ao
mesmo tempo atraidos por uma questdo a que ndo sabemos responder de forma adequada.

Mas o que significa este conhecer ao qual todos tendemos naturalmente? Ora, o
conhecimento consiste num transito: da coisa conhecida (res cognitum) para o sujeito
(subjectum) que conhece. Destarte, 0 conhecimento consiste hum ato transeunte no qual a
coisa conhecida passar a existir naquele que conhece: “O conhecimento consiste em gque o
conhecido est& nagquele que conhece (...)"*. Dai que todo conhecimento seja uma espécie de

assimilacéo (assimilationem), que consiste em 0 cognoscente assimilar-se & coisa conhecida’;

! TOMAS DE AQUINO. Comentério a Metafisica de Aristételes. |, |, 1. Disponivel em

natural mente em todo homem o desgjo de conhecer.”

2TOMAS DE AQUINO. Suma Contra os Gentios. Trad. D. Odil& Moura e Ludgero Jaspers. Rev. Luis A. De
Boni. Porto Alegre: EDPUCRS, 1996. 2 v. |11, XXV, 12 (2067).

3 Idem. Ibidem. I11, XXV, 7 (2063): “Ao contrério, as ciéncias especul ativas 30 amaveis por sk mesmas, porque
o fim delas € o proprio saber.”

* TOMAS DE AQUINO. Suma Teoldgica. Trad. Aimom- Marie Roguet et. al. Sdo Paulo: Loyola, 2001. I, 16,
1,C.

5> TOMAS DE AQUINO. Questdes Disputadas Sobre a Verdade. I, 1, C, In: LAUAND, Luiz Jean;
SPROVIERO, Mario Bruno. Verdade e Conhecimento. Trad. Luiz Jean Lauand e Mario Bruno Sproviero. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 1999. p. 149: “Pois todo conhecimento realiza-se pela assimilagdo do cognoscente a coisa
conhecida, de modo que a assimilagdo diz-se causa do conhecimento (...)".


http://www.microbookstudio.com/tomasaquinocomentariosaristoteles.htm>

para a dma que conhece, € uma dilatagdo enriquecedora, pois passa a abrigar em 9,
intencionalmente, o proprio ser da coisa conhecida.

Desta feita, 0 conhecimento é sempre uma abertura, uma abertura para o outro: é um
expandir-se ou distender-se da ama. Donde, dizer que desgjamos naturamente conhecer
equivale a dizer que a nossa ama é uma abertura para 0 outro e, por ser capaz de receber a
forma das coisas, esta apta a se tornar todas elas: “Por essa razdo se diz no tratado Sobre a

"6 Orabem, se afilosofia é a busca da totalidade’,

ama: ‘A alma &, de certo modo, tudo’ (...)
e anossa ama é por natureza aberta, entdo, posto que Somos universais por natureza, somos,
também por natureza, aptos afilosofia.

Agora bem, conforme ressaltdvamos acima, “(...) tanto mais alguém sabe, tanto mais o
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desgjo de saber se manifesta (...)”°. Desta sorte, “E de tal forca esse nosso desgjo de conhecer,

que tao logo conhecemos o efeito queremos conhecer a causa (...)"°

. Dai que o conhecimento
humano é um conhecimento que naturalmente tende a conhecer a causa das coisas, segundo
afirma Tomés:. “(...) h&d em todos os homens o desgjo natural de conhecer as causas das coisas
que se véem”°. De sorte que esta inquiricdo da raz&o ndo cessa e nem se aguieta até que o
homem atinja a causa primeira™ De resto, como o objeto préprio da inteligéncia é a
quididade da coisa™?, estainquisicao pela causa primeira ndo cessaré enquanto ndo alcancar o
conhecimento da esséncia da causa primeira.*®

Portanto, 0 homem, por sua prépria natureza, busca o conhecimento de todas as coisas
pelo conhecimento de suas causas. E so repousara quando lograr o conhecimento da esséncia
da causa primeira de todas elas. Ora, Tomés ressalta que é precisamente esta admiracéo
(admirationem) do homem que, ao conhecer as coisas, inclina-se naturalmente a inquiricéo da

causa delas, que fez com que ele comecasse a filosofar: “Donde, devido a admiracdo das

®1dem. Ibidem. I, 16, 3, C.

" REALI, Giovanni. ANTISERI, Dario. Histéria da Filosofia: Filosofia Pagé. 22 ed. Trad. Ivo Storniolo. Rev.
Zolferino Tonon. Sdo Paulo: Paulus, 2004. p. 11: “A filosofia, portanto, propde-se como objeto a totalidade da
realidade e do ser.”

8 TOMAS DE AQUINO. Suma Contra os Gentios. 111, XXV, 7 (2063): “Ao contrério, as ciéncias especul ativas
sd0 améveis por s mesmas, porque o fim delas é o préprio saber.”

® TOMAS DE AQUINO. Compéndio de Teologia. 22 ed. Trad. D. Odildo Moura. Porto Alegre: EDIPUCRS,
1996. I, CIV, 4. Idem. Suma Contra os Gentios. |11, XXV, 11 (2066): “(...) sendo conhecido qualquer efeito,
naturamente desgja o homem conhecer-lhe a causa.” Idem. Suma Teologica. I-1l, 3, 8, C: “Por isso,
natural mente permanece no homem, ao conhecer o efeito, 0 desgjo de saber que este efeito tem uma causa e de
saber o0 que é acausa.”

©TOMASDE AQUINO. Suma Contra os Gentios. I11, XXV, 10 (2065).

™ | dem. Ibidem: “E ainda, ainquisicdo ndo péra até que se chegue & primeira causa.”

2 |dem. Suma Teoldgica. |, 85, 6, C: “O objeto préprio do intelecto é a qliididade.” Idem. Ibidem I-11, 3, 8, C:
“(...) o objeto do intelecto € aquilo que €, ou seja, aesséncia da coisa.”

¥ |dem. Compéndio de Teologia. I, CIV, 4: “Por conseguinte, o desejo natural de conhecer ndo pode estar em
nos satisfeito sendo quando conhecermos a primeira causa, ndo de qualquer modo, mas na sua esséncia.”



coisas conhecidas, cujas causas estdo ocultas, os homens comegaram a filosofar (...)"**. Por
conseguinte, a filosofia € um corolério espontaneo da propria natureza humana e se define
como sendo: “0 conhecimento cientifico das coisas pelas primeiras causas, na medida em que

estas se referem a ordem natural” %>,

2. Conhecimento e Verdade

2.1. Pensamento e verdade

De modo que, como acima ja se deixou insinuar, ndo € qualguer coisa que desgamos
conhecer, ou melhor, ndo desgiamos conhecer todas as coisas de qualquer maneira. O que
buscamos é a verdade. Tal como é natural a0 homem o desgjo do conhecimento, é igualmente
natural a ele também querer conhecer a verdade.'® De fato, nada ha de mais irritante para um
espirito bem formado do que se dar conta de que foi ou esta sendo enganado. Neste sentido,
diz Tomas: “Como todos 0s homens, por natureza, desejam saber a verdade, também neles é
natural o desejo de fugir dos erros e de os refutar quando tém essa faculdade”*".

Mas, o que é a verdade?'® E a pergunta de Pilatos a que Toméas responde com uma
definicdo concisa € a adequacdo do intelecto a coisa ou ainda: veritas est adaeguatio
intellectus et rei.”® Ora, & mister compreender no que concerne exatamente esta conformidade

(conformitatem) ou adequacéo (adaequatio). Para tanto, temos que levar em conta que o

% |dem. Suma Contra os Gentios. I11, XXV, 10 (2065).

> MARITAIN, Jacques. Elementos de Filosofia 1: Introducéo Geral & Filosofia. 182 ed. Trad. 11za Das Neves
e Heloisa de Oliveira Penteado. Rev. Irineu Da Cruz Guimar&es. Rio de Janeiro: Agir, 1994. p. 71.

* TOMAS DE AQUINO. Compéndio de Teologia. II, I, 2: “(...) 0 homem naturalmente desgja saber a
verdade.”

¥ TOMAS DE AQUINO. A Unidade do Intelecto Contra os Averroistas. Trad. Mério Santiago de Carvalho.
Lishoa: Edigdes 70, 1999. I, 1. Idem. Suma Contra os Gentios. |, LXI, 7 (513): “Além disso, como o
verdadeiro € o bem do intelecto, o falso € o seu mal, segundo o Filésofo (VI Etica 2, 1139a; Cmt 2, 1130), pois
natural mente desejamos conhecer o verdadeiro, e fugimos de ser enganados pelo falso.”

8«Quid est veritas?’ (Jo 18, 38).

® TOMAS DE AQUINO. Suma Teolégica. |, 16, 2, C: “Eis por que se define a verdade pela conformidade do
intelecto e da coisa” ldem. Questdes Disputadas Sobre a Verdade. I, 1, C. In. LAUAND, Luiz Jean;
SPROVIERO, Mario Bruno. Verdade e Conhecimento. Trad. Luiz Jean Lauand e Mario Bruno Sproviero. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 1999. p. 149: “(...) esta concordancia diz-se adequacdo do intelecto e da coisa, e nela
forma mente realiza-se a no¢éo de verdadeiro.”



NOsso intelecto possui trés operacdes béasicas. a simples apreensdo, 0 juizo e o raciocinio. Para
atender a0 nosso interesse, bastar-nos-a distinguir as duas primeiras.

Na primeira operagéo, 0 nosso intelecto, antes de tudo, sofre a acdo de uma realidade
exterior, que acaba desencadeando nele uma operacdo oriunda da sua propria natureza
intelectual e que ocorre de forma ndo consciente e ndo reflexa Tal operacdo consiste na
simples e imediata apreensdo da essénciaindivisivel dacoisa. De modo que ndo se trata ainda
de uma atividade prépria de um espirito livre.*

Na segunda operacdo, acontece algo diverso. Nela o intelecto age por s mesmo;
acresce a espécie inteligivel, que abstraiu da espécie sensivel, que estd naimaginacéo e que é
oriunda de uma realidade exterior, algo verdadeiramente novo, a saber, uma afirmacéo que
ndo existe no objeto (objectum), mas somente nele, isto € no intelecto (intellectus). Com
efeito, se até entdo ndo havia propriamente adequagdo, nem se poderia, por conseguinte, falar
estritamente em verdade, porguanto ndo havia duas realidades a se relacionarem, sendo uma,
qual seja, o intelecto que havia assimilado a si a esséncia da propria coisa®, agora passam a
existir duas realidades formalmente distintas: a espécie assimilada da coisa e a afirmagéo feita
pelo intelecto.?

Sem embargo, quando ocorre o juizo, € como se o0 intelecto, ndo contente em apenas
apreender a esséncia da coisa, resolvesse, por assim dizer, pronunciar-se, a guisa de
julgamento, a respeito dela e assim adiciona a ela algo novo. De forma que é sO a partir de
entdo que se pode falar com exagdo em adequacio do intelecto & coisa. E somente ent3o que
se pode perguntar com razéo: este novo dado agregado pelo intelecto conforma-se ou ndo com

0 objeto de seu conhecimento? ? De fato, é apenas quando ocorre 0 juizo que estamos

2 GILSON, Etienne. EI Tomismo: Introduccién a La Filosofia de Santo Tomas de Aquino. Trad. Alberto
Oteiza Quirno. Buenos Aires. Ediciones Desclée de Brouwer, 1951. p. 328: “Esta apreensdo simples e direta da
realidade pelo intelecto ndo suple, portanto, de sua parte, nenhuma atividade consciente e reflexiva; é a operagdo
de um ser que obra segundo sua natureza e sob a agdo de uma realidade exterior, antes que uma atividade livre
de um espirito que domina ditareaidade e aenriquece.” (A tradugdo, para o portugués, é nossa).

2l TOMAS DE AQUINO. Questdes Disputadas Sobre a Verdade. |, 3, C. In: LAUAND, Luiz Jean;
SPROVIERO, Mario Bruno. Verdade e Conhecimento. Trad. Luiz Jean Lauand e Mario Bruno Sproviero. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 1999. p. 169: “Mas o intelecto que forma a quididade das coisas tem somente a
semelhanca das coisas existentes fora da alma, como também o sentido enquanto recebe a espécie sensivel.” Ha,
pois, entre a espécie expressa inteligivel (conceptus) e o intelecto (intelectus) que a expressa, total identidade:
TOMAS DE AQUINO. Suma Contra os Gentios. I, LIX, 11 (1365): “Além disso, 0 intelecto em ato e o
inteligivel em ato sdo amesmacoisa(...)".

2 TOMAS DE AQUINO. Questdes Disputadas Sobre a Verdade. I, 3, C. In: LAUAND, Luiz Jean;
SPROVIERO, Mario Bruno. Verdade e Conhecimento. Trad. Luiz Jean Lauand e Mario Bruno Sproviero. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 1999. p. 167 e 169: “A nog&o de verdadeiro consiste na adeguagéo da coisa e do intelecto,
mas nada tem adequacdo a si mesmo, pois a igualdade é prépria das coisas distintas; dai que a nogéo de verdade
no intelecto encontra-se téo logo o intelecto comece ater algo proprio que a coisa fora da alma nédo tem, mas que
Ihe corresponda, de modo que entre as duas coisas possa aplicar-se a adequagéo.”



autorizados a falar de uma relac8o. E esta é congtituida: pela coisa conhecida e por um juizo
do intelecto arespeito dela.

Doravante, se houver concordancia nesta relacéo, a saber, entre arazéo que julgae a
realidade afirmada, entéo, e sO entdo, havera propriamente uma verdade apreendida para o
espirito humano. Se ndo houver, havera falsidade.®* De maneira que, conquanto j& no conceito
haja ocorrido implicitamente a concordancia fundamental entre o intelecto e o objeto
conhecido, para que esta conformidade seja possuida pelo espirito humano, urge haver esta
nova atividade: o juizo. Deveras, a verdade esta no juizo. Nele é que se torna explicito aquilo
gue ocorre no conceito, a saber, a conformidade do intelecto a coisa. Assim, como diz o Prof.
Lauand: “(...) o conhecimento humano ndo tem apenas o0 poder de ser verdadeiro, mas ainda o
de reconhecimento da verdade”®.

Orabem, se um dos significados de ratio € clculo, e se 0 juizo é o lugar onde ocorre a
composicao e a divisdo dos conceitos, entdo, para um intelecto racional, serd sempre no juizo
gue se encontrard a verdade. Arremata Tomas. “Por razéo, para falar com propriedade, a
verdade estd no intelecto que compde e que divide, ndo nos sentidos, tampouco no intelecto
que conhece a esséncia’%°. Por conseguinte, no processo do conhecimento humano, a verdade
estd, antes de qualquer coisa, no pensamento e nd na coisa.’’ Neste sentido, sdo os

pensamentos que sdo verdadeiros e ndo as coisas.?®

# TOMAS DE AQUINO. Questdes Disputadas Sobre a Verdade. I, 3, C. In: LAUAND, Luiz Jean;
SPROVIERO, Mario Bruno. Verdade e Conhecimento. Trad. Luiz Jean Lauand e Mario Bruno Sproviero. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 1999. p. 169: “Mas, quando comega a julgar a coisa apreendida, entéo este juizo do
intelecto é algo proprio dele que ndo se encontra fora na coisa; mas, quando se estabel ece adequacdo ao que esta
foranacoisa, o juizo diz-se verdadeiro (...)".

24 GILSON. Op. Cit. p. 329: “A verdade no é outra coisa que o acordo entre a razéo que julga e a realidade
afirmada pelo juizo; o erro se reduz, pelo contrario, no seu desacordo.” (A tradugdo, para o portugués, é nossa).
TOMAS DE AQUINO. Questdes Disputadas Sobre a Verdade. |, 10, C. In: LAUAND, Luiz Jean;
SPROVIERO, Mario Bruno. Verdade e Conhecimento. Trad. Luiz Jean Lauand e Mario Bruno Sproviero. S&o
Paulo: Martins Fontes, 1999. p. 259: “Como a verdade consiste na adequacdo da coisa e do intelecto, assim
consiste a falsidade na suainadequacao (inaegualitate).” (O paréntese € n0sso).

% | AUAND, Luiz Jean. Tomés de Aquino: vida e pensamento — estudo introdutério geral (e & questdo “Sobre o
verbo). In: Verdade e Conhecimento. S&0 Paulo: Martins Fontes, 1999. pp. 30 e 31.

% TOMAS DE AQUINO. Suma Teoldgica. I, 16, 2, C.

%" 1dem. Questdes Disputadas Sobre a Verdade. I, 2, C. In: LAUAND, Luiz Jean; SPROVIERO, Mario Bruno.
Verdade e Conhecimento. Trad. Luiz Jean Lauand e Mario Bruno Sproviero. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999.
p. 161: “Ora, uma coisa sO se diz verdadeira enquanto é adequada ao intel ecto, pelo que o verdadeiro encontra-se
Nnas Coi sas posteriormente, primariamente pois no intelecto.”

% GILSON. Op. Cit. p. 329: “Tomada em s mesma, a nocéo de verdade se aplica diretamente, néo s coisas,
sendo ao conhecimento que delas tem o pensamento. Ja dissemos que sd hé verdade ou erro possiveis ali onde ha
juizo. Agora bem, o juizo € uma operacdo da razdo que associa e desassocia 0s conceitos. Portanto, no
pensamento é onde reside a verdade propriamente dita. Em outros termos, 0s pensamentos sao verdadeiros, e ndo
ascoisas.” (A traducdo, para 0 portugués, é nossa).



2.2. Verdade erealidade

Mas, se buscamos conhecer todas as coisas, ndo as buscamos conhecer de qualquer
modo, queremos conhecé-las naquilo que elas realmente sdo. Desta forma, ndo se pode
reduzir o conhecimento da verdade a algo meramente imanente, quero dizer, “intra-menta”.
De fato, a verdade é, antes de tudo, uma propriedade transcendental do ser, isto €, ela é o
mesmo ser enquanto este se conforma com um intelecto: “(...) assim também o verdadeiro
acrescenta a0 ser uma relacdo com o intelecto” .

Na verdade, o ser ndo é estranho ap intelecto. Bem ao contréario, ambos estdo
estreitamente interligados, pois, como diz Tomas: “(...) na medida em que uma coisa participa

do ser, nessa mesma medida ela é cognoscivel”*

. Sem embargo, o quid est da coisa (res), ou
sgja, a sua quididade (quidditas) € o objeto proprio (objectum proprium) do intelecto
(intelectus).®! Desta maneira, 0 intelecto encontra-se em poténcia para a esséncia (essentia) da
coisa

Agora bem, o préprio Tomas acresce que o bem e a perfeicdo do intelecto estdo no
conhecimento da verdade. Ora, conhecer a verdade equivale a conhecer o préprio ser das
coisas enquanto este se encontra adequado ao intelecto. Logo, é neste sentido, qual sgja,
guando ocorre a adequacao do intelecto a coisa, que se diz que: “A perfeicéo do intelecto é o
verdadeiro enquanto conhecido”®. Ora bem, “(...) ago é dito perfeito enquanto esta em
ato”*. Deste modo, o0 intelecto sb se encontra plenamente atuaizado e aperfeicoado no ato
pelo qual se sabe conformado com o ser da coisa apreendida, vale dizer, o juizo. Diz Tomas:
“(...) o bem de qualquer coisa consiste em sua perfeita operagdo, e a atividade do intelecto s6

é verdadeira quando conhece o verdadeiro, e nisto consiste o seu bem enquanto tal”*.

2 TOMAS DE AQUINO. Suma Teolégica. 1, 16, 3, C.

%] dem. Ibidem.

3 |dem. Suma Contra os Gentios. |11, XLI, 2 (2182c): “Com efeito, o intelecto tende por natureza a conhecer a
quididade, enquanto quiididade, pois seu objeto préprio € o que a coisa €' ldem. Suma Teoldgica. I1-11, 8, 1, C:
“O objeto da inteligéncia, como diz Aristoteles, é ‘0 que cada coisa €.” TOMAS DE AQUINO. Questdes
Disputadas Sobre a Verdade. I, 12, C. In: LAUAND, Luiz Jean; SPROVIERO, Mario Bruno. Verdade e
Conhecimento. Trad. Luiz Jean Lauand e Mario Bruno Sproviero. S&o Paulo: Martins Fontes, 1999. p. 279:
“Ora, a quididade da coisa é o objeto préprio do intelecto (...)".

2 TOMAS DE AQUINO. Suma Teolégica. |, 16, 2, C. Idem. Suma Contra os Gentios. I, I, 3 (4): “(...) 0 bem
do intelecto, que é a verdade.” Idem. Suma Contra os Gentios. 111, XXV, 8 (2064): “Ora, o fim e o bem do
intelecto é averdade.”

* |dem. Suma Teolégica. 1, 4, 1, C.

% TOMAS DE AQUINO. Questbes Disputadas Sobre a Verdade. I, 8, C. In. LAUAND, Luiz Jean;
SPROVIERO, Mario Bruno. Verdade e Conhecimento. Trad. Luiz Jean Lauand e Mario Bruno Sproviero. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 1999. p. 245.



Portanto, se buscarmos o fundamento da verdade iremos encontré-lo nas coisas antes
gue no pensamento, pois um juizo sO passa a ser verdadeiro se houver correspondénciaentre a
afirmacao feita e a coisa que existe. Ademais, em se tratando de um juizo de existéncia, este
SO sera verdadeiro se aquilo do qual afirmo a existéncia existir de fato. Donde Toméas poder
dizer que: “(...) o verdadeiro que esta no intelecto é convertivel com o ente, como o que
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manifesta é convertivel com o que é manifestado”*°. Acentua Gilson:

Pelo contrério, se se contempla a relagdo do pensamento com as coisas
desde o ponto de vista de seu fundamento, ha que se dizer que a
verdade se acha nas coisas, antes que no pensamento. Digo que Pedro
existe; se este juizo de existéncia € verdadeiro, € porgue efetivamente
Pedro existe. Digo que Pedro € um animal raciona; se digo a verdade,
é porque Pedro é efetivamente um ser vivo dotado de razéo.*

2.3. Verdade e metafisica

Agora bem, isto nos leva a pensar num outro aspecto. Como poderia ser inteligivel a
nos, o que ndo fosse inteligivel em si? E como pode ser inteligivel em si, o que ndo foi
pensado? O que € isto, enfim, que, sendo cognoscivel em si, torna-se cognoscivel também
para n6s? O que € o ser, fonte de toda inteligibilidade? Com €feito, todas as coisas que nos
rodeiam, exatamente por serem, sdo inteligiveis. Ora bem, de onde provém a inteligibilidade
delas? Decerto do fato de elas serem, isto &, existirem. Entretanto, elas ndo existem por si (a
Se) e, por conseguinte, ndo podem justificar a sua propriainteligibilidade. Por outro lado, ndo
fomos nds também que as criamos, “(...) nosso intelecto pois € mensurado e ndo mensurador
das coisas naturais’*’.

Destarte, segundo diziamos mais acima, a verdade é a conformidade do intelecto que
compde e divide com o ser da coisa. Todavia, agora temos que dizer que o préprio ser, ndo
podendo vir sendo de um intelecto, ndo é, também ele, mais que uma certa conformidade.

Contudo, esta conformidade ndo € mais a simples concordancia com um Intelecto que

* TOMAS DE AQUINO. Suma Teolégica. |, 16, 3, ad 1.

% GILSON. Op. Cit. p. 329. (A traduco, para 0 portugués, é nossa).

%" TOMAS DE AQUINO. Questdes Disputadas Sobre a Verdade. |, 2, C. In: LAUAND, Luiz Jean;
SPROVIERO, Mario Bruno. Verdade e Conhecimento. Trad. Luiz Jean Lauand e Mario Bruno Sproviero. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 1999. p. 163.



simplesmente o conhece, mas sim com um intelecto que o cria e conserva no ser, vale dizer,

com o intelecto divino.® Salienta Gilson:

Convém recordar agui que os objetos de conhecimento ndo sdo seres,
sendo porque Deus os cria e conserva como atos de existir. A
metafisica rege & noética, como rege atodo o resto da filosofia*

E é pois, a medida que as coisas se conformam com este intelecto divino, que elas
sd0. Por conseguinte, a definicdo de verdade aqui se inverte: ndo € mais a adequacdo do
intelecto a coisa, mas sim as coisas é que s verdadeiras na medida em que se conformam
com o intelecto divino: “A verdade das coisas, por sua vez, estd em sua conformidade ao
principio dela, a saber, o intelecto divino” .

Destafeita, se a possibilidade de toda verdade para o homem €, pois, ainteligibilidade
da coisa que, por sua vez, é condicionada pela sua semelhanca com o intelecto divino,
“Conclui-se, assim, que embora existam muitas esséncias ou formas das coisas, no entanto, a
verdade do intelecto divino € tnica, e por elatodas as coisas sao denominadas verdadeiras’ 4
Agora bem, “(...) a verdade do intelecto divino é o préprio Deus (...)"*%. Logo, o ser das
coisas, sendo certa conformidade com o intelecto divino, é também certa semelhanga com o
proprio Deus. Donde, ao passar a existir em nds intencionalmente, enquanto 0 Nosso intelecto
conforma-se com ele, torna-nos semelhantes ao intelecto divino, que é o préprio Deus.

Além disso, a verdade ndo é sd o bem e o fim do intelecto humano, mas de todo o
universo, ja que € na medida em que as coisas sgjam verdadeiras, isto €, que se conformem
com o intelecto divino, que elas passam a ser, ou sgja, a existir. Assim temos nesta verdade
ontoldgica o fim Ultimo de todo o cosmos, que é o0 assemelhar-se a Deus: “Convém, pois, que
o fim dltimo do universo sgja 0 bem do intelecto, que € a verdade. Donde ser a verdade o fim
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ultimo de todo o universo”™. Ora, a ciéncia que estuda esta verdade primeira, que € o proprio

Deus, e a conformidade das coisas com €la, chama-se metafisica ou filosofia primeira. Alias,

¥ TOMAS DE AQUINO. Questdes Disputadas Sobre a Verdade. I, 4, C. In: LAUAND, Luiz Jean;
SPROVIERO, Mario Bruno. Verdade e Conhecimento. Trad. Luiz Jean Lauand e Mario Bruno Sproviero. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 1999. p. 181: “A verdade pois que se diz das coisas em comparagdo com o intelecto
humano é de certo modo acidental as préprias coisas. supondo que o intelecto humano ndo existisse, as coisas
permaneceriam em sua esséncia; entretanto, a verdade que delas se diz em comparagdo com o intelecto divino
acompanha-as inseparavel mente, posto que estas s podem existir pelo intelecto divino que as produz no ser.

% GILSON. Op. Cit. p. 330. (A tradugo, para 0 portugués, é nossa).

“°TOMAS DE AQUINO. Suma Teolégica. I, 16, 5, ad 2.

“! |dem. Ibidem. I, 16, 6, C.

*2]1dem. Ibidem. 1, 16, 7, C.

3 |dem. Suma Contra os Gentios. |, |, 3 (4a).



€ por isso que ela € chamada, por antonomasia, de ciéncia da verdade (scientiam veritas).
N&o, decerto, de qualquer verdade, mas sim daguela verdade primeira, que € origem e causa
de toda verdade.**

3. Corolériosexistenciais

Ora bem, estas trés inclinagbes — conhecer, conhecer bem (conhecer a verdade) e
conhecer todas as coisas — podem, porém, degenerar-se. De fato, muitas vezes pensamos que
nos tornamos universais, pura e ssmplesmente, quando vigjamos 0 mundo inteiro, quando
conhecemos outros paises ou quando aprendemos novas linguas. Todas estas experiéncias
sdo, sem duvida nenhuma, ricas e construtivas, mas nem de longe bastam para nos tornar
universais.

O que realmente nos liga a0 ser, o que realmente é abertura em nds, € 0 NOSSO
intelecto. Portanto, apenas a vida no espirito coloca-nos em condic¢des de travar relagdes com
tudo o que € (omni ente). A alma humana, diz Tomés, é poténcia para o universal, € um
principio de universalidade em nés. De fato, como ja salientamos, a alma é capaz de tornar-se
todas as coisas (anima este quodammodo omnia).*® E por isso, inclusive, que, segundo a
penetrante observacdo de um grande tomasiano, o pensamento de Tomas ndo se pode encerrar
em nenhum “ismo”! Tomés de Aquino &, pois, muito maior do que qual quer tomismo.*

Agora bem, isto nos permite tirar alguns corolarios. De fato, ndo sdo realmente as

viagens, nem as distancias que percorremos no espaco e no tempo que nos tornam, por assim

“ 1dem. Ibidem. I, I, 3 (4b): “Esclarece também o Fil6sofo que a Filosofia Primeira é a ciéncia da verdade. N&o
porém de qualquer verdade, mas daquela verdade que € a origem de toda verdade, isto €, a que pertence ao
primeiro principio do ser e de todas as coisas.”

“ |dem. Questdes Disputadas Sobre a Verdade. |, 1, C. In: LAUAND, Luiz Jean; SPROVIERO, Mario Bruno.
Verdade e Conhecimento. Trad. Luiz Jean Lauand e Mario Bruno Sproviero. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999.
p. 147: “(...) e é precisamente aalma, aqual ‘de certo modo é todas as coisas’ (...)".

“ LAUAND, Luiz Jean. Tomas de Aquino: Vida e Pensamento — Um Estudo Introdutério Geral (e a
Questdo “ Sobre o Verbo”). In: LAUAND, Luiz Jean; SPROVIERO, Mario Bruno. Verdade e Conhecimento.
Trad. Luiz Jean Lauand e Mario Bruno Sproviero. S8 Paulo: Martins Fontes, 1999. p. 4: “Além do mais, o
pensamento de Tomas é o que ha de mais oposto a um sistema fechado, completo e acabado. Ainda que, diga-se
de passagem, a tendéncia ao fechamento da ‘doutrina (enunciada em umas tantas ‘teses’) num bloco néo estegja
ausente das obras de alguns de seus seguidores (dai a problematicidade de um ‘tomismo’). Como encerrar num
sistema compacto, num “ismo”, uma filosofia que, como veremos no tépico 4, se declara essenciamente
‘negativa e afirma que ‘as esséncias das coisas nos sdo desconhecidas ? (De Veritate 10, 1). Se uma sentenca
como esta nos surpreende € sinal de que estamos precisando voltar-nos mais para Tomas e menos para o
‘tomismo’...”
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dizer, universais e abertos. E, pois, o cultivo da vida no espirito, o exercicio do pensamento,
gue nos faz cidaddos do mundo. O mais simples dos homens, no mais distante dos sertdes;
mesmo se nunca houver tido acesso as grandes viagens ou temporadas europeias, repito,
mesmo assim, pode-se tornar um sabio, contanto que tenha um espirito aberto elivre.

N&o confundamos, pois, ciéncia e sabedoria com erudicdo vazia. Esta pode até
colaborar, mas como é triste perceber que o mais das vezes atrapalha. Tomés, por exemplo,
conquanto sempre viandante por causa do seu trabaho, nunca foi um grande vigjor, nem
conheceu muitas linguas. Contudo, quem duvida ter sido ele um dos maiores intelectos de
todos os tempos? Seu pensamento tornou-se universalmente conhecido e reverenciado.
Homens mais eruditos que ele, homens que viveram depois dele e tiveram acesso a todos 0s
confortos e possibilidades proporcionados pela ciéncia moderna, foram incapazes de igualar-
Ihe a sabedoria.

Exemplo ainda mais eloquente é o de Cristo. Como dizia o insuspeito tedlogo Von
Balthazar: Cristo foi o universal concreto! O proprio Tomas afirma com todas as letras que
Cristo é a Sabedoria incriada encarnada.*’ Veio a mundo para dar testemunho da verdade
(Jo 18, 37), e se se calou ante a pergunta de Pilatos “Quid est veritas?’ (Jo 18, 38), decerto
ndo foi porgue Ihe tenha negado uma resposta, sendo porque Ihe deu a mais profunda delas:
“Eu Sou a Verdade.” (Jo 14, 6). Sim, a verdade, para €le, ndo era uma “paavra’, uma
abstracdo ou uma ideia, mas uma pessoa: a sua pessoa divina. De fato, aguela verdade da qual
procede toda verdade havia-se encarnado: “E o Verbo se fez carne, e habitou entre nés’ (Jo 1,
14). E quantos fossem da verdade, haveriam de reconhecé-la nEle: “Quem é da verdade
escuta minhavoz.” (Jo 18, 37).

Mas quem era Jesus de Nazaré? Os evangelhos ndo mentem: filho de carpinteiro®,
oriundo de uma cidade da qual n&o se esperava que pudesse vir coisa boa.** Homem de pé no
chao, tolhido pelo sol ardente da Galiléia, rodeado de homens rudes™, ndo sendo ele mesmo
mais que um interiorano. Seus conterraneos, chocados diante da sua sabedoria, interrogam

gual asua origem, donde |he vinha tanta sabedoria, qual a sua procedéncia: “De onde Ihe vem

47O préprio Tomés afirma com todas as letras que Cristo é a Sabedoria incriada encarnada: TOMAS DE
AQUINO. Suma Contra Gentios. I, I, 3 (4b): “Justamente para a manifestacdo da verdade é que a sabedoria
divina encarnada (divina Sapientia carne induta) veio ao mundo, como bem o afirma sdo Jo&o: Eu nasci e vim
ao mundo para dar testemunho da verdade (Jo 18, 37).”

“ Mc 6, 3: “N&o é ele o carpinteiro, o filho de Maria, o irméo de Tiago, de José, de Judas e de Simao? Nao
vivem aqui entre nés também suas irmas? E ficaram perplexos a seu respeito.”

“9 Jo 1, 46: “Pode, porventura, vir coisa boa de Nazaré?'

% Jo 4, 6: “Fatigado da caminhada, Jesus sentou-se junto & fonte. Era por volta da hora sexta.”

*! Seus discipul os eram pescadores (Mc 1, 16-20).
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tudo isto? E que sabedoria é esta que lhe foi dada? (...) N&o é este o carpinteiro, o filho de
Maria, irmdo de Tiago, Joset, Judas e Simdo? E suas irmas ndo estdo aqui entre nés. E
estavam chocados por suacausa’ (Lc 6, 2 e 3).

Orabem, a propria lgreja que fundou, sempre viu naquele homem de pés empoeirados
e de origem humilde: o Filho de Deus, a Sabedoria de Deus, o Rei da Gldria, o préprio Deus.
Assim se expressa 0 Novo Catecismo da Igreja Catdlica: “Aquele que foi crucificado ma
carne, Nosso Senhor Jesus Cristo, é verdadeiro Deus, Senhor da Gldria e um da Santissima
Trindade” *%. Ele verdadeiramente se fez pobre, conquanto fosse rico, para enriquecer-nos com
asuapobrezal (11 Co 8, 9).

Por conseguinte, ainda que sgja possivel ser sdbio sem ser erudito, ndo é impossivel
ser erudito e ndo ser sabio! A grande tragédia do pensamento sofista ndo se deu tanto pelo fato
de os sofistas cobrarem para ensinar, mas sim por haverem separado €l oguéncia de sabedoria.
Eloquéncia e persuasdo, que sempre haviam sido meios eficazes para o convencimento da
verdade, tornavam-se, desde entdo, instrumentos para escamotear a mesma verdade, para
disfarcar a ignorancia e para ganhar dinheiro.®® Neste sentido, o sofisma se diferencia do
paralogismo, como o erro involuntario se distingue da desonestidade intelectual.> Quem
comete um paralogismo, geramente € um ignorante; quem se vale de um sofisma — erro
|6gico produzido com aintengdo de enganar o interlocutor — é verdadeiramente um sofista.®

E ndo nos enganemos:. neste mundo que jaz sob o Maligno (I Jo 5, 19), pai da mentira
(Jo 8, 44), a verdade sera sempre mendiga e maltrapilha. Como quando se encarnou, continua
guase sempre ndo sendo erudita. Mas n&o tenhamos vergonha dela, nem oferecamos qual quer

embargo a sua manifestagdo, ndo a tornemos prisioneira dainjustica (Rm 1, 8), s6 porque ndo

2 DENZINGER. #423. In: Catecismo da Igreja Catdlica. 112 ed. Sao Paulo: EDICOES LOYOLA, 2001. In:
Catecismo da Igreja Catolica # 468.

53 Sobre os sofistas, assevera Maritain: MARITAIN. Elementos de Filosofia I Introducdo Geral a Filosofia.
p. 45 e 46: “O que se pode dizer como sendo mais caracteristico em todos, € que queriam as vantagens da
ciéncia, sem querer averdade. (...) N&o queriam a verdade. Procurando do labor dainteligéncia apenas o meio de
demonstrar superioridade, tanto a s préprios como aos outros (...) Desta forma, de tudo o que tinha animado as
grandes ambigdes da época precedente (periodo da filosofia pré- socrética), os sofistas ndo tinham guardado
sendo o orgulho cientifico, perdendo completamente o amor da verdade. Mas do que nunca queriam ser grandes
pela ciéncia, ndo tendiam mais para aquilo que é. Acreditavam na ciéncia, sem crer na verdade, se assim
podemos dizer.”

* GARDEIL, H. D. Introdugdo a Filosofia de Santo Tomas de Aquino.

maneira geral, chamar-se-& sofismaa um falso raciocinio que se fizer com aintencéo de enganar. Quando o falso
raciocinio é pdsto de boafé, serd chamado um paralogismo.”

% MARITAIN. Elementos de Filosofia |: Introducdo Geral & Filosofia. p. 46: “Isto quer dizer que a ciéncia,
nas suas maos (nas maos dos sofistas), se desordenava, e aquilo que em seus predecessores fora apenas falta de
disciplina intelectual, neles se transformava em propdsito deliberado de usar conceitos sem se preocupar com as
exigéncias precisas e delicadas dos mesmos, mas pelo simples prazer de agitar esses conceitos uns contra 0s
outros num jogo de aparéncias: dai os seus sofismas ou raciocinios falazes.”


http://www.microbookstudio.com/gardeilfilosofiatomasaquino.htm>
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agrada a todos ouvi-la. N&o permitamos, finamente, que oratérias, impostacbes e
gesticulagbes boicotem-na.

Enfim, qguem somos n6s? Qual a nossa verdade? Oxal& possamos dizer a nés mesmos,
Sendo com as mesmas palavras, ab menos com 0 mesmo espirito, o que disse o ilustre fil6sofo
francés. “(...) sou também mendigo do céu travestido em homem do nosso século, uma

espécie de agente secreto do Rei dos reis nos territérios do principe deste mundo” .

% |dem. Ricordi e Appunti. In; Por um Humanismo Cristdo: Textos Seletos. S80 Paulo: PAULUS, 1999. p.
42.
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Adendo |: A diaconia da verdade™

Autor: Savio Laet de Barros Campos.
Bacharel-Licenciado em Filosofia Pea
Universidade Federa de Mato Grosso.

1. Ainteligéncia sO repousa na verdade

Leonel Franca afirma que a inteligéncia, quando de posse da verdade, repousa nela
como 0 movente que finalmente alcancou o seu lugar natural.® De fato, quando uma
demonstracdo apoditica nos coloca ante a evidéncia da verdade de uma dada proposicao,

ocorre entre ainteligéncia e a verdade conhecida uma ligag8o necesséria e indestrutivel.>

1.1. Davida e dificuldade

Entretanto, a debilidade do nosso intelecto, que ndo nos permite ter sempre em maos a
totalidade dos nossos conhecimentos e 0S nexos intrinsecos que nos levaram a aderir a
verdade de uma determinada proposi¢do, pode nos colocar diante de inimeras dificuldades
que, se ndo forem devidamente desfeitas, transformar-se-d% em dividas ilegitimas.®
Ilegitimas, porque na verdade nem dividas sdo; ndo procedem, sem embargo, de nenhum
defeito na demonstragdo em si, mas apenas da limitacdo de uma inteligéncia que ndo

consegue estar de posse, a todo tempo, da totalidade de seus préprios conhecimentos.®*

57 O titulo, Diaconia da Verdade, ocorreu-nos a partir da leitura de um artigo de Jacques Maritain, Grandeza e
Miséria da Metafisica. Nele, o eminente filésofo francés cunha a sugestiva e instigante maxima: MARITAIN,

29/01/2005: “ Temos necessidade, pois, hdo de verdades que nos sirvam, mas de uma verdade a que sirvamos.”

% FRANCA, Leonel. Por Que Existem Homens que N&o Créem em Deus. S350 Paulo: Mundo Cultural, 1979.
p. 21: “A inteligéncia assim determinada, descansa como o mével que atingiu o termo natural de seu
movimento.”

* |dem. Op. Cit. p. 45. Quando se demonstrou uma proposicao, 0 argumento categdrico ou apoditico, que lhe
constitui a prova, estabelece entre ainteligéncia e a verdade uma ligagdo necessaria e indestrutivel.

€ |dem. Op. Cit. p. 44 e 45: “Ao lado da demonstracéo que convence, as dificuldades que incomodam. Ora,
basta que se hgja levantado contra a verdade uma objegdo para que o espirito se possa nela fixar, transformando
em duvida o que ndo passava de dificuldade. Uma dificuldade, notemo-lo bem, ndo é destruicdo de uma certeza,
€ apenas umaignorancia avencer.”


http://revista.permanencia

14

Com efeito, diante da certeza conquistada mediante uma demonstragcdo corretamente
desenvolvida e apreendida, decerto que podem surgir inimeras dificuldades, objecdes sem
conta, mas nenhuma delas, contanto que sgjam combatidas com as armas certas, poderdo
constituir sequer uma duvida.®

Sem embargo, uma coisa é ndo conseguir solucionar um problema por falta de um
recurso adequado para tanto, outra, completamente diferente, € um problema sem solugao.
Uma coisa é ndo saber solucionar um problema, que, no entanto, tenha uma solugdo, outra,
bem diversa, é duvidar que o mesmo problema tenha uma solugdo. Finalmente, uma coisa é
ter a correta solugdo de um problema em méos e ndo saber chegar a tal solugéo por meio de
uma demonstracdo, outra, bastante distinta, € duvidar que a propria solucdo exista e sgja
realmente verdadeira.®®

Tudo o que foi dito acima, se interpretado de forma ingénua, poderia levar-nos a um
otimismo irrefletido. N&o se pode negar que as dificuldades |evantadas pelas objecdes possam
causar, mesmo na alma que ja possua a verdade, certa perturbacéo. O que se quer afirmar é
que, quando ndo ha motivos, tal perturbagdo ndo tem razdo de ser: € como nuvem passageira
ou vapor inconsistente. Contudo, tal embarago precisa ser dissipado paravoltar a claridade da
visdo. ® Donde, conquanto a divida seja sempre possivel, nem sempre seré legitima, ou seja,
nem sempre terd um fundamento que a justifique.®®

2.  Aimportancia das respostas as objecoes

Por conseguinte, retomar uma proposicdo para com isso dissipar as objecdes

sugeridas, ainda quando estas ndo sejam legitimas, nem de longe é uma experiéncia insossa

%1 |dem. Op. Cit. p. 45: “As dificuldades sd0 apenas um sintoma da nossa fragueza intelectual ou da pobreza da
nossa erudi¢do: mostram que nem sempre sabemos conciliar, numa harmonia perfeita, a totalidade de nossos
conhecimentos.”

2 |dem. Op. Cit: “Poder&o mobilizar-se exércitos de objegdes; néo lograréo desalojéla dainteligéncia que aele
adere na confianca de uma legitima certeza.”

% NEWMAN. Histoire de mes Opinions Religieuses. p. 81. In: FRANCA, Leone. Por Que Existem Homens
gue N&o Créem em Deus. Sd0 Paulo: Mundo Cultural, 1979. Nota 32: “Dez mil dificuldades néo fazem uma
duvida; dificuldade e divida ndo se julgam com a mesma medida... Um homem pode ficar contrariado por n&o
saber resolver um problema matematico cuja solugéo |he é ou ndo lhe é dada, sem duvidar, por isso, que o
problema tenha uma solugéo ou que tal solucéo seja verdadeira.”

% FRANCA. Op. Cit. p. 45. Apesar disto, n& ha que negar, uma objecéo, real ou aparente, pode perturbar a
tranqiiilidade de uma certeza. E uma nuvem, um vapor inconsistente, mas importa dissipé-lo para restituir ao
espirito alimpidez total de suavisdo.

% |dem. Op. Cit. p. 46: “A divida é aqui possivel, mas nem por isto legitima, permitida, racional.”
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ou negativa. Donde Tomés afirmar que ndo ha nada melhor no processo de descoberta da
verdade, do que quando se tem de responder as objecdes dos opositores: “ Se alguém quiser
escrever contra minhas solugdes, ser-me-a muito agradavel. De fato, ndo ha melhor maneira
de descobrir a verdade e de refutar o erro que precisar defender-se dos opositores” .

Na verdade, a objecdo, sgja qual for a sua natureza, faz-nos sempre aprofundar e
explorar um aspecto da verdade ainda ndo visto ou percebido. Dai o Aquinate dizer ainda que
n&o devemos amar somente agueles com quem concordamos ou que concordam conosco, mas
também aqueles que discordam de nds, pois ambos sd0 nossos colaboradores na consecugéo
da verdade: “(...) € preciso amar tanto aguele de quem adotamos a opinido como aquele de
guem nos Sseparamos, pois um e outro aplicaram-se a busca da verdade, e um e outro séo
nossos colaboradores’®”.

2.1. O valor das autoridades

Destarte, Tomés faz notar que duas sdo as maneiras pelas quais 0S NOSSOS
predecessores podem entdo nos gjudar na busca da verdade. A primeira e mais direta é quando
recolhemos deles as parcelas de verdade que cada qual descobriu. De sorte que, quando as
reunimos, temos sempre uma compreensdo mais ampla da verdade e ficamos mais aptos para
as novas conquistas. No entanto, ha ainda uma segunda maneira pela qual 0s NoOssos
antecessores colaboram conosco. Esta € mais indireta, porém, ndo menos real. Com efeito, é
certo que mediante os erros por eles cometidos, tornamo-nos nés mesmos mais atentos para
gue, desta feita, mais precavidos, ndo caiamos Nnos mesmos erros. Desta sorte, passamos a ser
mais diligentes na perquiricéo da verdade.®

De modo que Tomaés conclui, na sua obra de maturidade (Summae Theologiae), que o

espirito humano vai do imperfeito ao perfeito. Assim, é natural que os antigos filésofos

% TOMAS DE AQUINO. In: MARIE, Joseph Nicolas. Introdugéio A Suma Teoldgica. Trad. Henrique Lima
Vaz et al. S8o Paulo: Edigbes Loyola, 2001. p. 33:

 TOMAS DE AQUINO. XI1 Metafisica, l€it. 9. In: MARIE, Joseph Nicolas. Introdugio A Suma Teoldgica.
Trad. Henrigue Lima Vaz et al. S8o Paulo: Edigbes Loyola, 2001. p. 33.

% TOMAS DE AQUINO. | Metafisica, leit. 1. In: MARIE, Joseph Nicolas. . Introdugéo A Suma Teoldgica.
Trad. Henrique Lima Vaz et a. S&o Paulo: Edicbes Loyola, 2001. p. 33: “Quem quer sondar a verdade é ajudado
de duas maneiras pelos outros. Recebemos uma agjuda direta dos que ja encontraram a verdade. Se cada um dos
pensadores precedentes encontrou uma parcela da verdade, esses achados, reunidos num todo, sdo para o
pesquisador que vem depois deles um meio poderoso de alcangar 0 conhecimento mais compreensivo da
verdade. Os pensadores sdo também ajudados igualmente por seus predecessores, pelo fato de os erros destes
fornecerem meios de descobrir a verdade por uma reflex8o mais séria. Portanto, convém sermos gratos a todos
0s gque nos gjudaram a conquistar o bem da verdade.”
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tenham obtido apenas resultados parciais em suas investigacdes e tenham deixado ainda por
percorrer um longo caminho que somente 0s seus sucessores poderdo perfazer.*® De forma
gue também podemos asseverar com Tomas, que, para 0 espirito humano, a prépria
compreensdo da verdade progride com o tempo. O tempo se torna assim, para 0 homem, um
colaborador no conhecimento da verdade: “O tempo &, de certa maneira, o inventor (isto €, o
descobridor) da verdade e o bom colaborador (do pensamento humano)” ™.

De maneira que, conquanto o objeto formal do estudo da filosofia ndo seja conhecer o
gue 0s outros pensaram, mas a verdade das coisas, importa conhecer, sim, os pensadores, na
medida em que, em filosofia, a verdade é filha do tempo e, ipso facto, ndo esta toda dada.
Devemos ter presente, entdo, que, assim como num tribunal, € sempre injusto declinar um
juizo sem ouvir com atencdo ambas as partes, assim também em filosofia sera sempre
arbitrério formar um juizo sem antes ponderar, minudentemente, os prés e os contras dos
fil6sofos de antanho.”

Neste sentido, Tomas sempre procurou compreender na sua inteireza, antes de
formular o seu préprio juizo, 0 que os autores de outrora pensaram. Deveras, ndo por
erudicdo, mas sim porque buscava a Unica coisa que verdadeiramente lhe interessava: a
verdade. Desta sorte, a generosidade com que ele cedia, em suas préprias obras, a paavra as
opinifes contrarias as dele, € de per s tdo notavel, posto que fazia com tamanha sinceridade e
franqueza, que um leitor menos avisado pode normalmente tomar como posi¢éo de Tomas o

que na verdade ele expde a modo de objecao & sua propriatese.”

% TOMAS DE AQUINO. Suma Teolégica. I-1l, 97, 1. In: MARIE, Joseph Nicolas. Introducdo A Suma
Teologica. Trad. Henrique Lima Vaz et al. Sfo Paulo: Edigbes Loyola, 2001. p. 33: “E natural a0 espirito
humano chegar por degraus do imperfeito ao perfeito. Eis por que vemos nas ciéncias especulativas que os
primeiros fil 6sof os deixaram resultados imperfeitos que foram, depois, aperfeicoados, por seus sucessores.”

© TOMAS DE AQUINO. | Etica, leit. 11. In: MARIE, Joseph Nicolas. Introducéo A Suma Teoldgica. Trad.
Henrique LimaVaz et a. Sdo Paulo: Edi¢bes Loyola, 2001. p. 34.

M TOMAS DE AQUINO. Il Metafisica, leit. 1. In: MARIE, Joseph Nicolas. I ntrodugdo A Suma Teoldgica.
Trad. Henrique Lima Vaz et al. So Paulo: Ediges Loyola, 2001. p. 33; “Consultar os autores precedentes é
necessario para esclarecer a questdo e resolver as dlvidas. Assim como no tribuna ndo se pode pronunciar um
juizo sem ter ouvido as razfes das duas partes, assim também quem se ocupa de filosofia chegard mais
facilmente a uma solugdo se conhecer o pensamento e as dlvidas de diversos autores.”N&o se trata,
evidentemente, de cair num agnosticismo que ndo saberia discernir as fontes e descobrir, nelas, a verdade. Destes
dltimos, sentencia Toméas: TOMAS DE AQUINO. In: MARIE, Joseph Nicolas. Introdugiio A Suma Teoldgica.
Trad. Henrigque Lima Vaz et a. S8o Paulo: Edi¢Bes Loyola, 2001. p. 62: “(...) quem levanta uma questdo sem
resolvé-la é semelhante aguele de quem fala a Escritura, que abre um pogo no deserto sem fecha-lo, expondo
rebanhos e pessoas a cair nele.”

2 LAUAND, Luiz Jean. Toméas de Aquino: vida e pensamento-estudo introdutério geral (e & questdo
“sobre o verbo”). In: Verdade e Conhecimento. S&o Paulo: Martins Fontes, 1999. p.19: “Finamente, dentre as
caracteristicas da quaestio disputata de Santo Tomas de Aquino, destaquemos a de dar voz ao adversario com
toda a honestidade, formulando sem distorgdes, exageros ou ironia (o que, em geral, nem sempre ocorre nas
polémicas e debates de hoje), as posic¢des contrarias as que defendem. Neste sentido, Pieper faz notar que em
Santo Tomas a objetividade chega atal ponto que o leitor menos avisado pode tomar como do Aquinate aquilo
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Adendo | 1: Apéstolo da verdade™

Autor: Savio Laet de Barros Campos.
Bacharel-Licenciado em Filosofia pea
Universidade Federal de Mato Grosso.

1. A verdade

N&o é nossa intencdo discorrer exaustivamente sobre a questdo da verdade em Toméas,
mas apenas mostrar 0 quéo justa é a honra a ele concedida de ser chamado “Apostolo da
verdade”. Para tanto, basta que tenhamos presente qual segja a definicdo de verdade do
Aquinate: a verdade é a adequacao do intelecto & coisa (adaequatio intelectus et rei).™

Ora, em Tomas, se a verdade logica € adaequatio intellectus ad rei, a verdade
ontolégica — pressuposto de toda verdade |6gica — é adaequatio intellectus divini et rei’™.
Mas, se as coisas sdo verdadeiras na medida em que imitam o intelecto divino™ e se o fim

Gltimo de toda criatura é assemelhar-se a Deus’’, entdo, a verdade é o fim Ultimo de todo o

que €ele recolhe dos adversarios a modo de objegdo. A propésito, € o caso do téo celebrado Carl Prantl, que
interpretou como se fosse a posi¢do de Tomas objegdes brilhantemente por ele apresentadas as suas préprias
teses.”

3 JOAO PAULO Il. Fides et Ratio. 8° ed. Sao Paulo: Paulinas, 2005. IV, 2, #44: “E, pois, com razdo que Santo
Tomas pode ser definido ‘ apostolo da verdade’.”

™ TOMAS DE AQUINO. Questdes Disputadas Sobre a Verdade. |, 1, C, In: LAUAND, Luiz Jean;
SPROVIERO, Mario Bruno. Verdade e Conhecimento. Trad. Luiz Jean Lauand e Mario Bruno Sproviero. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 1999. p. 149: “A primeira consideragdo quanto a ente e intelecto € pois que o ente
concorde com o intelecto: esta concordancia diz adequagdo do intelecto e da coisa, e nelaformamente realiza-se
anocao de verdadeiro.”

 TOMAS DE AQUINO. Questdes Disputadas Sobre a Verdade. |, 7, C, In: LAUAND, Luiz Jean;
SPROVIERO, Mario Bruno. Verdade e Conhecimento. Trad. Luiz Jean Lauand e Mario Bruno Sproviero. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 1999. p. 233: “Se pois considerarmos a verdade propriamente, entdo importara a
igualmente do intelecto divino edacoisa(...)".

® TOMAS DE AQUINO. Questdes Disputadas Sobre a Verdade. I, 8, C, In: LAUAND, Luiz Jean;
SPROVIERO, Mario Bruno. Verdade e Conhecimento. Trad. Luiz Jean Lauand e Mario Bruno Sproviero. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 1999. p. 243: “Como se esclareceu, nas coisas criadas a verdade encontra-se nas coisas e
no intelecto. No intelecto, ao adequar-se as coisas de que tem nNogao; nas coisas, porém, por imitarem o intelecto
divino, que ¢ sua medida como a arte é medida dos artefatos (...)”. (O itdlico é nosso). TOMAS DE AQUINO.
Suma Teoldgica. Trad. Aimom- Marie Roguet et. al. S30 Paulo: Loyola, 2001. I, 16, 1, C: “Assim também as
coisas naturais sdo verdadeiras na medida em que se assemelham as representacfes que estdo na mente divina

€.



18

universo: “(...) veritatem esse ultimum finem totius universi (...)""®. Donde, a filosofia,
enquanto pretende ser uma ciéncia do universal”®, deveré ser por consequéncia, a ciéncia da
verdade por antonomésia, mormente da verdade primeira, origem e principio de toda

verdade.®

2. Afilosofia

Ora, de fato, a filosofia tomasiana se fundamenta nesta certeza: o estudo da filosofia
ndo consiste em saber o que os filésofos pensaram, mas no conhecimento da verdade.®* Por
conseguinte, em filosofia, 0 que faz com que aceitemos um argumento ndo € quem o diz, mas

se 0 que diz se conforma ou ndo com a verdade.®? Bem coloca Gilson:

Em contrapartida, a palavra de filésofo algum pode excluir afirmagdes
em contrario como sendo falsas, porgue a palavra de fil6sofo algum é
verdadeira enquanto palavra desse filésofo. Se o que ele diz for
verdade, 0 que exclui todos 0s erros contrarios sera o que transformar
em verdade aguilo que ele diz, nomeadamente, 0 seu éxito na
formulagcéo correcta de um dado problema como na justica feita
rel ativamente a todos os dados necessérios para a sua solugéo.®

™ |dem. Ibidem. 1, 44, 4, C: “Assim, a bondade divina é o fim de todas as coisas.” Idem. Suma Contra os
Gentios. 11, XI1X, 2 (2005): “Por isso, todas as coisas buscam assemelhar-se a Deus como seu Ultimo fim.”
Idem. Ibidem. 111, XIX, 3 (2006): “Logo, todas as coisas desgjam a semelhangca com Deus, como com seu fim
dltimo.” Idem. Ibidem. 111, X1X, 4 (2007): “Logo, todas as coisas existem para conseguirem a semelhanca divina,
como seu fim Gltimo.” Idem. Ibidem. 111, XIX, 4 (2008): “Logo, todas as coisas, pelos seus movimentos e
operacOes, buscam a semelhanga divina como seu fim dltimo.”

® TOMAS DE AQUINO. Suma Contra os Gentios. Trad. D. OdilZo Moura e Ludgero Jaspers. Rev Luis A. De
Boni. Porto Alegre: EDPUCRS, 1996. 2 v. 1, I, 3 (4): “Donde ser averdade o fim ultimo de todo o universo.”

" REALE, Giovanni. Histéria da Filosofia Antiga: Das Origens a Socrates. 42 ed. Trad. Marcelo Perine. S3o
Paulo: Paulus, 2002. p. 28: “Quanto ao contelido, a filosofia quer explicar a totalidade das coisas, ou sgja, toda a
realidade, sem exclusdo de partes ou momentos dela (...)".

% TOMAS DE AQUINO. Suma Teoldgica. I, I, 3 (5): “Esclarece também o Filésofo que a Filosofia Primeira é
a ciéncia da verdade. Nao porém de qualquer verdade, mas daguela verdade que é a origem de toda verdade
8 TOMAS DE AQUINO. Comentério ao Tratado do Céu. I, 22, 8. In: NASCIMENTO, Carlos Arthur R. de.
O Boi Mudo da Sicilia. Sdo Paulo: EDUSC, 1992. p. 50: “O Estudo da filosofia ndo visa saber o que os homens
pensaram, mas como se apresenta a verdade das coisas.”

%2 TOMAS DE AQUINO. In. Trin. 2, 3, ad 8. In: LAUAND, Luiz Jean. Tomés de Aquino: Vida e
Pensamento. In: TOMAS DE AQUINO. Verdade e Conhecimento. S8o Paulo: Martins Fontes, 1999. p. 3: “Os
argumentos filosoficos ndo sdo acol hidos pela autoridade de quem diz, mas pela validade do que se diz.”

8 GILSON, Etienne. Deus e a Filosofia. Trad. Aida Macedo. Lisboa: Edices 70, 2002. p. 14 e 15.
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Certa feita, a0 ser interrogado por um jovem aluno — Frei Jodo — sobre qual seria a
melhor maneira de se adquirir a sabedoria pelo estudo, o Aquinate aconselha, entre outras
coisas, que mister é se ater ao que é dito e ndo a quem o disse: “Nao atentes a quem disse, mas
a0 que é dito com razéo eisto, confia-0 & memdria’ .

Destarte, para Tomas, em filosofia, demonstrar uma proposicdo recorrendo
unicamente & autoridade, equivale a ndo demonstré-la, mas apenas a opinar sobre ela.® E por
isso também que Tomés distingue aquele debate no qual o objetivo € expor e fazer com que o
ouvinte assimile a verdade, daquele outro que é promovido com aintencdo de refutar um erro.

Com €feito, quando o debate visa ao ensino — diz Toméas — ha de se procurar mostrar

Ay

a0 aluno araiz daverdade, ou sgja, 0 “porqué” daquilo ser verdadeiro.®® Ora, se num contexto
como este, 0 mestre ensinar apenas pautado em argumentos de autoridade, podera até mesmo
convencer os seus discipulos, mas deveras ndo lhes infundira ciéncia alguma a respeito

daquilo que esté sendo dito.®’

3. Aautoridade

Agora bem, foi precisamente este amor incondicional de Tomés a verdade que fez
com que ele pudesse aproximar-se dos autores profanos e dos préprios padres da Igreja com
uma liberdade soberana. Tudo e somente aquilo que € dito de verdadeiro — ndo importa quem

o diga— vem do Espirito Santo.?® Neste sentido, Tomés dava 0 seu assentimento irrestrito e

% TOMAS DE AQUINO. Carta Sobre o Modo de Estudar. In: Cultura e Educagéo na Idade Média: Trad.
Luiz Jean Lauand. S8o Paulo: Martins Fontes, 1998. p. 304.

% TOMAS DE AQUINO. Quodlibet. 111, 31, ad 1. In: MOURA, D. Odil&o. Introducédo & Suma Contra os
Gentios. Porto Alegre: Sulina, 1990. p. 11: “Provar recorrendo a uma autoridade, ndo é provar
demonstrativamente, mas pelafé opinar sobre uma coisa.”

% TOMAS DE AQUINO. Quodlibet. 1V, a 3, n. 18. In: MARIE, Joseph Nicolas. Introducdio A Suma
Teolégica. Trad. Henrique Lima Vaz et a. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 2001. p. 32: “Quando o debate é debate
de escola, ‘magistral’, ndo para refutar um erro, mas para instruir os ouvintes e levalos a compreensio da
verdade que se ensina: € necessario apoiar-se em razdes que procuram araiz da verdade, que fazem saber como é
verdadeiro o que é dito.”

8 TOMAS DE AQUINO. Quodlibet. IV, a 3, n. 18. In: MARIE, Joseph Nicolas. Introducdio A Suma
Teoldgica. Trad. Henrique Lima Vaz et a. Sdo Paulo: Ediges Loyola, 2001. p. 32: “Caso contrario, se 0 mestre
determina uma questéo por autoridades nuas, 0 ouvinte estara, por certo, assegurado de que a coisa é assim, mas
nada adquirira de ciéncia e de inteligéncia, e voltara vazio.” TOMAS DE AQUINO. Suma Teoldgica. |, 1, 8, ad
2: “(...) o argumento de autoridade fundado sobre a razéo humana é o mais fraco de todos (ab auctoritate quae
fundatur super ratione humana, si infirmissiumus).” (O paréntese é nosso).
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inequivoco somente aquilo que foi formalmente revelado. Desta maneira, a sua adesdo
fiducial era dispensada apenas aos Apostolos e Profetas, sob os auspicios da Igreja. Para ele,
unicamente as autoridades candnicas, vale lembrar, que tinham o sufrégio da Igreja, eram
inquestionaveis.®

Dai que, em relacdo as demais autoridades, sentia-se absolutamente a vontade para
acolher todos os seus contributos a verdade, mas se sentia igualmente livre para corrigi-los ou
questiona-los com naturalidade, quando se |he parecia que as suas teses ndo tinham outro
respaldo, sendo a frégil autoridade humana ®

Ademais, é ainda 0 seu amor pela verdade que o levou também aum “sadio” desapego
das suas proprias opinides pessoais. De fato, do mesmo modo que ndo se importava tanto com
gue os outros pensaram também a sua propria opinido ndo |he era tdo cara quando se tratava
daverdade a ser conhecida. E estranho a Tomaés, por exemplo, expressdes que a nés soam-nos
t&o corriqueiras: “eu penso”, “eu acho”, “eu creio”, “eu considero”, “eu me persuado”, etc. A
opinido pessoal n&o | he tinha peso algum, mas apenas a verdade norteava-lhe aalma. ™

Destarte, uma opini&o pessoa so lhe conseguiareter a atencéo, se elafosse conforme a
verdade. Deste modo, Aristoteles, ou qualquer outro pensador, ndo € uma autoridade, e, por
isso, diz a verdade, mas, ao contrério, se 0 que diz é verdade, entdo, e sd entdo, € uma

autoridade.” De sorte que a autoridade é dada aos homens & medida que o que eles dizem seja

% TOMAS DE AQUINO. In: MARIE, Joseph Nicolas. Introdugio A Suma Teoldgica. Trad. Henrique Lima
Vaz et a. Sdo Paulo: EdicBes Loyola, 2001. p. 33: “Tudo o que se diz de verdadeiro, quem quer que o diga, vem
do Espirito Santo.” Esta sentenca, retomada por Santo Tomés, remonta a Santo Ambrdsio.

% TOMAS DE AQUINO. Suma Teoldgica. I, 1, 8, ad 2: “E que a nossa fé repousa sobre a revelagdo feita aos
Apostolos e aos Profetas que escreveram os livros candnicos, e ndo sobre outras revelagtes, se é que existem,
feitas a outros doutores.”

“ MARIE, Joseph Nicolas. I ntroducéio A Suma Teoldgica. Trad. Henrique Lima Vaz et al. Sdo Paulo: Edices
Loyola, 2001.p. 33: “Sto. Tomas levou longe a arte de interpretar 0 pensamento dos “santos’ (Os Padres da
Igreja eram muitas vezes chamados de santos), de distinguir sua fé da filosofia ‘em que haviam sido instruidos
(...), de corrigi-los ‘piedosamente’, as vezes, para nao ter que desmenti-los onde a autoridade deles ndo se
mantinha.” (O paréntese e o itdlico s80 nossos). Alias, o proprio Tomés sofreu uma evolugdo no seu pensamento
€, quando era preciso, ndo receava rever e aperfeicoar as suas préprias convicgbes: MOURA, D. Odildo.
Introducdo a Suma Contra os Gentios. Porto Alegre: Sulina, 1990. p. 12: “(...) Este esboco sumario da
evolugdo do pensamento do Angélico parece corresponder a realidade, até porque evidencia que ele ndo receava
refazer 0 proprio pensamento quando verificava que o mesmo podia ser modificado ou aperfeicoado.”

8 SERTILLANGES. L es Grandes Théses de Iha Philosophie Thomiste. In: MOURA, D. Odil&o. Introdugéo
a Suma Contra os Gentios. Porto Alegre: Sulina, 1990. p. 14: “Santo Tomés expde e prova;, mas jamais afirma;
muito menos declara. Ele diz: ‘isto é necess&rio’, ‘isto é impossivel’, ou mesmo: ‘parece’. Mas essas férmulas
s80 NO Seu pensamento a expressao de um relacionamento com as coisas, ndo uma relagdo da verdade com ele.
As locugbes tdo comuns entre nds. ‘eu creio, eu considero, eu me persuado”, |he sdo desconhecidas; ele ndo da
peso algum aumaidéia pessoal.”

2 MARIE. Op. Cit p. 32: “(...) autoridade quer dizer garantia absoluta de verdade e, por isso, direito & adeséo
incondicional, anterior atoda compreensdo.”
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verdade e ndo o contrario: “Pouco importa o que pensou um filosofo, é a verdade, € o que €,

que devemos procurar nele” .

4. A minha doutrina ndo € minha

Donde, o Aquinate desaparecer em sua propria obra. De fato, ao estudarmos o0 seu
pensamento, afigura-nos que nada de puramente seu transparece nele. Em verdade, estamos
bem longe de péginas autobiograficas. Entretanto, parece acontecer com Tomas 0 mesmo
paradoxo que, como bem observa Agostinho, aconteceu com Cristo, quando este disse: “A
minha doutrina ndo é minha’®. Sem embargo, como é possivel ndo ser minha a minha
doutrina?® Na verdade, isso acontece quando a minha doutrina ndo é fundada na minha
opinido pessoal, mas na verdade. Desta sorte, podemos dizer de Tomés que, ele —tal como o
Batista — desapareceu em sua obra, e fez isto exatamente para que a verdade aparecesse.®®
Também ele— como seu Senhor — passou por uma espécie de kénosis.”’

No entanto, é precisamente quando desaparece que a sua personalidade se transparece
com maior fulgor diante de n6s. Desta feita, no segredo das paginas a principio tao impessoais
da Suma Teoldgica, podemos, em verdade, vislumbrar a presenca de um espirito humano

guerendo encontrar a verdade e se caar para dar voz ao ser; que se diminui, para que a

% TOMAS DE AQUINO. In: MARIE, Joseph Nicolas. Introducéio A Suma Teoldgica. Trad. Henrique Lima
Vaz et a. Sdo Paulo: Edi¢Bes Loyola, 2001. p. 34.

%307, 16.

% AGOSTINHO. Commento Al Vangelo Di San Giovanni. 29, 3. Disponivel em:

Signore a coloro che, stupiti, dicevano: Come mai costui conosce le lettere senza averle imparate? La mia
dottrina - rispose - non € mia, ma di colui che mi ha mandato (Gv 7, 16). Ecco |la prima profonda verita. Sembra
che in queste poche parole si contraddica. Non dice infatti: Questa dottrina non € mia; ma dice: La mia dottrina
non € mia. Se non € tua, come puo esser tua? Se € tua, come puod non esser tua? Tu dici ad un tempo mia e non
mia. (...)".

% Jo 3, 20: “Importa que ele cresca e que eu diminua.” Avaiamos que este “ideal de vida’ aplica-se bem ao
magistério do Aquinatense. Numa frase, que sO aparentemente se mostra indcua, Joseph Nicolas salienta a
simplicidade com a qual Tomés sai de cena, uma vez tendo feito com que seu aluno se tenha encontrado com a
verdade: MARIE, Joseph Nicolas. Introduciio A Suma Teoldgica. Trad. Henrique Lima Vaz et a. S&o Paulo:
Edi¢des Loyola, 2001. p. 68: “Por isso, ele importa menos que aquilo que nos fez ver. Tendo-nos levado a
realidade, deixa-nos com €la.”

" Foi o termo grego usado por Paulo na Epistola aos Filipenses para expressar o despojamento do Filho de Deus
ao se encarnar: Fl 2, 6-7: “Sendo ele de condi¢do divina, ndo se prevaleceu de sua igualdade com Deus, mas
aniquilou-se asi mesmo, assumindo a condi¢&o de escravo e assemel hando-se aos homens.”


http://www.augustinus.it/italiano/commento_vsg/index2.htm>>
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verdade cresca.®® Sua filosofia assim se define como uma verdadeira filosofia do ser e néo do
mero parecer.*

Ninguém melhor que Gilson, no seu cléassico estudo sobre o tomismo, para nos
desvendar esta personalidade “impessoal” de Tomas de Aquino em sua obra. Com efeito,
como o conhecimento é sempre uma assimilagdo, no sentido de que nos tornamos,
intencionalmente, aquilo que conhecemos'®, assim, toda transmissdo do conhecimento,
torna-se, de algum modo, um dar-se a s mesmo, uma abertura para o outro. Desta forma, com
relacdo a Summae Theologiae, melhor que comparé-la as grandes catedrais, € dizer que nela

se encontraavidainterior de um homem em doagdo.'™

5. Tudo o que escrevi é palha

Ora bem, congquanto a nossa abordagem se pretenda filoséfica, pensamos que, postos
estes fundamentos, também a teologia seja enriquecida. Com efeito, é conhecida a sentenca de
Lutero naqual declara que a Epistola de Sio Tiago é uma Epistola de Palha.’® Frei Martinho
disse isso, porque tal epistola ndo se adequara as suas convicgdes pessoais a respeito da

salvacdo pelafé.

% RASSAM, Joseph. Tomas de Aquino. In: SILVEIRA, Sidney. Santo Agostinho e o Mal como Privacéo dos
Bens Naturais. 2° ed. Rio de Janeiro: Sétimo Selo, 2006. Nota 46: “ Se tivermos que caracterizar numa palavraa
filosofia de Santo Tomés, podemos dizer que, para ele, 0 objeto do discurso metafisico € recolher através do
pensamento aquilo que as coisas dizem pelo simples fato de existir.” (O itdlico é nosso).

% JOAO PAULO II. Op. Cit. IV, 2, #44: “A sua filosofia é verdadeiramente uma filosofia do ser, e ndo do
simples parecer.”

10 TOMAS DE AQUINO. Questdes Disputadas Sobre a Verdade. I, 1, C, In: LAUAND, Luiz Jean;
SPROVIERO, Mario Bruno. Verdade e Conhecimento. Trad. Luiz Jean Lauand e Mario Bruno Sproviero. S&o
Paulo: Martins Fontes, 1999. p. 149: “Pois todo conhecimento realiza-se pela assimilagéo do cognoscente a coisa
conhecida(...)”.

101 GILSON, Etienne. Le Thomisme. In: MARIE, Joseph Nicolas. Introducdo A Suma Teol6gica. Trad.
Henrique C. de Lima Vaz et a. Sdo Paulo: Loyola, 2001. p. 68: “Nao se deve crer que o0 sébio ordenamento da
Suma Teolégica e o progresso continuo da razéo que constroem pedra por pedra esse imenso edificio sdo, em
Sto.Tomés, produtos de uma atividade superficia sob a qual um pensamento mais rico, mais profundo e mais
religioso circulalivremente. A vidainterior de Sto.Tomas, assim como o segredo de uma personalidade tdo forte
pode nos ser revelado; parece ter sido, precisamente, 0 que devia ser para expressar-se em ta doutrina. Nada
mais procurado nem que suponha uma vontade mais ardente, que essas demonstracfes feitas de idéias
exatamente definidas, engastadas em formulas de uma precisdo perfeita, ordenadas em seu desenvolvimento
rigorosamente equilibrado. Tal mestria na expressao e na organizacdo das idéias filosdficas ndo se obtém sem
um dom total de si; a Suma Teol égica, com sua limpidez abstrata e sua transparéncia impessoal, cristalizada sob
nossos olhos e como que fixada para a eternidade, € a propria vida interior de So. Tomas de Aquino.”

192 Egta sentenca de L utero encontra-se naintrodugao do seu comentério ao Novo Testamento.
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Bem diferente, porém, foi a atitude de Frei Tomas de Aquino. J& no fim da sua vida,
enquanto celebrava a Eucaristia na Festa de S&o Nicolau, teve um éxtase e desde entdo ndo
foi capaz de escrever mais nada. Confidenciou, pois, ao seu dileto discipulo, Frel Reginaldo
Piperno, que ndo escreveria mais nada, porque tudo o que havia escrito |he parecia palha ante
aguilo que havia visto.'® Deveras, ndo se tratava de renegar o valor da sua obra, mas de
reconhecer que o caminho permanece sempre aberto para novos avangos e que O
conhecimento humano, conguanto certo, nunca € exaustivo; conguanto atinja a esséncia da

coisa, todavia ndo a exaure.®

6. Tudo submeto ao juizo da Santa Igreja Romana

Tomés, j& moribundo, declara com respeito ao que havia escrito e ensinado sobre a
Eucaristia, que tudo submetia ao juizo da Santa Igreja Catélica Romana. Ora, isto nos faz
perceber com maior nitidez que o sistema tomasiano € acima de tudo um sistema aberto, visto
que, quem se submete, permite deixar-se corrigir e abre espago para juizos criticos, para novas
perspectivas.’®® Aberto, pois, como o espirito humano, assim era Tomés. Espirito, pois, que o
préprio definira como sendo, de algum modo, todas as coisas. Aberto, por natureza, a tudo o

que 6%

103 Testemunho de Bartolomeu de Cépua no processo de canonizacdo em Népoles, en M.- H. Laurent (ed.),
Fontes Vitae Sancti Thomae Aquinatis (Saint — Maximin, 1934), fasc 4, n° 79, p. 376- 379. In:
NASCIMENTO, Carlos Arthur R. de. Op. Cit. Sdo Paulo; EDUSC, 1992. p. 56. “Nao posso mais; tudo o que
escrevi me parece palha em comparagdo com o que vi (...)".

104 | AUAND, Luiz Jean. Tomés de Aquino: Vida e Pensamento — Um Estudo Introdutério Geral (e a
Questdo “ Sobre o Verbo”). In: LAUAND, Luiz Jean; SPROVIERO, Mario Bruno. Verdade e Conhecimento.
Trad. Luiz Jean Lauand e Mario Bruno Sproviero. S8o Paulo: Martins Fontes, 1999. p. 4. “Como encerrar num
sistema compacto, num “ismo”, uma filosofia que, como veremos no tépico 4, se declara essencialmente
“negativa’ e afirma que ‘as esséncias das coisas nos sdo desconhecidas ? (De Veritate 10, 1). Se uma sentenca
como esta nos surpreende é sina de que estamos precisando voltar-nos mais para Toméas e menos para o
‘tomismo’...". (O italico € nosso).

1% GUILHERME DE TOCCO. Vita Sancti Thomae de Aquinatis. c. 58, p. 132. In: NASCIMENTO, Carlos
Arthur R. de. O Boi Mudo da Sicilia. S8 Paulo: EDUSC, 1992. p. 58: “Recebo-te, prego da minha salvagéo;
por teu amor estudei, vigie, trabalhel; submeto a0 julgamento da Santa Igreja tudo o que ensinei sobre o
Sacramento do Corpo de Cristo e 0s outros sacramentos.”

1% TOMAS DE AQUINO. Questdes Disputadas Sobre a Verdade. I, 1, C, In: LAUAND, Luiz Jean;
SPROVIERO, Mario Bruno. Verdade e Conhecimento. Trad. Luiz Jean Lauand e Mario Bruno Sproviero. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 1999. p. 147: “(...) O outro caso é segundo o ‘gjustar-se' (convenire) de um ente a outro e
isto s6 pode ser considerando alguma coisa que por sua natureza seja apta a ir ao encontro (convenire) de todo
ente: e é precisamente aama, a qual ‘ de certo modo é todas as coisas’, como sediz em |1l De Anima.”
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7. O futuro do pensamento tomasico

Jacques Maritain ndo gostava do termo “filosofia tomista’. A ele parecia por demais
inadequado nomear um sistema filosofico, disposto sempre a renovar, por uma designacdo de

cunho teol 6gico-dogmético tdo acentuado como tomismo.*”’

Por isso, segundo ele, melhor
seria chamar afilosofia de Tomés de filosofia do ser ou ontossofia. Ela esta ai, pois, ndo como
meros destrogos arqueolgicos, mas como um corpo Vivo, de principios vitais, que pode
realmente gjudar-nos a encontrar solugdes para as perplexidades dos nossos dias. Chamemo-
la, pois, entdo, de tomismo vivo:'®

Dever-se-a buscar, neste tomismo vivo, um estilo que néo jure fidelidade a nenhum dos
formuladores ou comentadores do tomismo, € nem mesmo ao proprio Tomas engquanto tal,
mas a verdade tdo-somente. Buscar-se-a, ademais, neste tomismo vital, o verdadeiro discipulo
de Tomés: alguém a quem importe somente a verdade e apenas com ela se entretenha. De
fato, a0 sabio hodierno que se inspirar em Tomas, cuidara, pois, seguir as suas pegadas,
também sendo aberto a todo contributo que possa haver ao seu redor para 0 empoério da
verdade.

Neste sentido, deve o sdbio coevo, estar atento mesmo aps sistemas e doutrinas
filosoficas, que, inobstante carregadas com seus vicios, tenham alguma contribuicdo a

109

oferecer ao deposito da verdade.™™ Doravante, 0 tomismo se apresentara como uma sabedoria

em movimento: viva e vital. Ta sabedoria estara sempre se desenvolvendo; sempiterna,

197 Como adverte o professor Lauand, dogmas caem bem somente para as verdades de fé, mas ndo para a
filosofiaa LAUAND, Luiz Jean. A Filosofia da Educacgéo no Novo Catecismo Catdlico. In: LAUAND, Luiz
Jean. Sete Conferéncias Sobre Tomas de Aquino. Sdo Paulo: ESDC, 2006: “Na verdade, a Igreja deixa em
aberto também a opcdo por sistemas filosoficos (desde que ndo contradigam sua doutring): dogmas, s6 os ha
para verdades de fé e ndo para filosofias.” (O itdlico é nosso).

108 GALEAZZI, Giancarlo. Introducéo. In; Por um Humanismo Cristéo: Textos Seletos. Trad. Gemma. Rev.
H. Dabosco. Sdo Paulo: Paulus, 1999. p. 11 e 12: “Acrescentemos que a expressdo ‘filosofia tomista, para
Maritain, ndo parece ser muito adegquada por diversas razes. ‘com certeza seria muito desgostoso para Santo
Tomas'; ‘ndo convém indicar uma doutrina filosofica com o nome de um tedlogo’; mesmo sendo ‘0 nome do
maior dos pensadores’, porque a filosofia perene, ‘ deve renovar-se de geragao em geragdo, de século em século e
nutrir-se de todo passado para prosseguir constantemente além do passado’. Portanto, mais que tomismo,
conveniente seriafalar de ‘filosofia do ser, ana ogicidade do ser ou ontossofia'. Maritain busca ser muito preciso
para esclarecer que 0 seu tomismo € ‘um tomismo vivo e ndo um tomismo arqueoldgico’; trata-se, precisa
Maritain, de entendé-lo como uma concepcdo que ‘oferece uma resposta aos problemas da idade moderna na
ordem do especulativo e prético’; que ‘tem uma virtude formativa e libertadora quanto as aspiracfes e as
inquietudes do tempo presente’.

1% PAULO VI. Lumen Ecclesiae. In: MOURA, Odil&o. Introducéo & Suma Contra os Gentios. Porto Alegre:
Suling, 1990. p. 11: “Ele (Tomés) mostra-se certamente aberto a todos os contributos da verdade que Ihe provém
de qualquer fonte de pensamento. Este € o primeiro aspecto do seu universalismo. Mas, é também verdade e
talvez o mais origina de sua personalidade, este outro aspecto: a liberdade soberana com que €ele se aproximou
de todos, sem, contudo, se tornar escravo de nenhuma afirmagdo de autoridade terrena.”
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porque procede de principios imutaveis, mas coetanea, porquanto sabe se renovar, tocar 0s
problemas do tempo presente e progredir linearmente, sem esfacelar-se, com a histria. Assim
a queria Tomas, assegura Maritain, a um s tempo: eviterna, porque fundada em principios
perenes, e contemporanea, porque estes mesmos principios também sdo vivos, e a redidade

aos quais eles se aplicam € inesgotavel. O Aquinate fundou a sua filosofia no ser, na

110
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cuidadosa observagdo do real que ndo se esgota . Sobre o sistema tomasiano, declina

Maritain:

N&o € um sistema fechado, € uma sabedoria essenciamente aberta e
sem fronteiras, pela razdo de ser uma doutrina em movimento e em
desenvolvimento vital. Ele est4 aberto aos novos problemas e novas
verdades que a evolugdo da cultura e das ciéncias permitem-lhe colocar
em destague. Ele est4 aberto as contribui¢des das novas filosofias que
surgem em todas as épocas e as novas verdades, sgjam estas mesmo
viciadas de erros trazidos por aguelas filosofias. (...) A doutrina de
Santo Tomas é uma doutrina ilimitadamente progressiva, uma doutrina
livre de tudo, salvo da verdade, livre com respeito a S mesma e as
préprias imperfeicbes a serem corrigidas, aos defeitos a serem
preenchidos, livre com relagdo aos seus formuladores e comentadores,
ao préprio mestre que aingtituiu. Livre de tudo aquilo que ndo sgja ela
mesma; vista em sua natureza, a filosofia tomista tem a conduta e o
movimento proprios de toda filosofiaa um comportamento e um
movimento de plena liberdade diante do real. O filésofo, ndo jura
fidelidade a ninguém, nem a nenhuma escola, mesmo sendo tomista,
nem mesmo a palavra de Santo Tomés e a todos os artigos de seus
ensinamentos.™*

Portanto, fidelidade verdadeira, filial e espiritual tem aguele que segue Tomés: ndo
necessariamente na materialidade do seu texto, mas no espirito da sua filosofia. De modo que,
para ser tomasico, ndo basta seguir o mestre em toda matéria que ensinou, mas nos principios

fundantes de sua filosofia, ha forma com que filosofou. Deveras, possuir a ciéncia do mestre

19 PAULO VI. Lumen Ecclesiae. In: MOURA, Odil&o. Introducdo a O Ente e a Esséncia. Rio de Janeiro:
Presenca, 1981. p. 19: “No Tomismo, encontra-se, por assim dizer, um Evangelho natural, um fundamento
incomparavelmente sdlido para todas as construgdes cientificas, porque a caracteristica do Tomismo é de ser,
antes tudo, objetivo. As suas construgdes ou elevagdes do espirito ndo sdo simplesmente abstratas, mas sdo
construgdes do espirito que responde ao convite real das coisas (...) Jamais serd posto em questdo o vaor da
doutrina tomista, porque seria necessario que fosse posto em questéo o valor das coisas.” A primeira vista, 0s
termos usados na citagdo — Evangelho Natural, cardter inquestionével — parecem entrar em contradi¢do com o
gue dissemos acima: em filosofia ndo ha dogmas! No entanto, a contradi¢do € so aparente. Na verdade, o que o
Papa quer ressaltar € uma Unica coisa: Toméas sO se submetia a verdade. Em filosofia, para ele, s6 havia um
dogma, uma Unica coisaaqual se rendia sempre: o ser, 0 que existe, 0 real no seu amago.

M MARITAIN, Jacques. || Contadino. In: Por um Humanismo Cristdo: Textos Seletos. Trad. Gemma. Rev.
H. Dalbosco. S&o Paulo: Paulus, 1999. p. 13 e 14.
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€, decerto, aprendizado mui imprescindivel. Contudo, parar nisso é repetir-se, e, para um
pensador, apequenar-se.

De forma que, urge tomar as verdades que Tomas alcancou: ndo como conclusdes,
mas como premissas para dirimir dividas, procurar sanar males e transformar os cataclismos
da nossa histéria atual. Donde, a capacidade de discordar de Tomas num determinado ponto,
guando isto significar manter-se fiel a verdade e a coeréncia que o préprio Tomas quis dar ao
Seu sistema, tornar-se a sa ousadia dos seus legitimos seguidores na atualidade™?. De resto, o

préprio espirito que anima a sua filosofia inspira-nos a isso:

Fidelidade espiritua e filial que, em seus principios ativamente
meditados, reagrupados e coordenados, incita a buscar o meio de
descobrir e inventar a solucéo dos problemas novos que se propdem em
nossos dias e isso, com a ajuda do esforgo original do espirito.

12 Audécia herdada, diga-se de passagem, do préprio Mestre. Como acentua Copleston a respeito da opcéo de
Tomas pelo aristotelismo, tal atitude foi ndo s6 muito inovadora para a sua época, como foi ela, justamente, que
colocou o Aquinate como um renovador e reformador do seu tempo: COPLESTON. Historia de la Filosofia. In:
MOURA, Odil&o. Introducdo a O Ente e a Esséncia. Rio de Janeiro: Presenca, 1981. nota 22: “Quando se olha
retrospectivamente para o século XI11, nem sempre se reconhece o fato de que S. Tomas tenha sido um inovador,
gue a sua adocgdo do Aristotelismo tenha sido audaciosa e ‘moderna’. (...)". (O itdlico é nosso). Fraile frisa este
aspecto, ao dizer que o trato que Tomas deu a Metafisica de Aristételes foi tal que, muitas vezes, chegou mesmo
atransfigura-la numa nova criagéo, totalmente original. De fato, 0 Aquinate viu nos principios estabel ecidos pelo
Estagirita um alcance muito maior do que o préprio Aristteles pdde ver. De maneira que, aquilo que, em
Aristételes, estava presente apenas implicitamente, no sistema tomasiano encontra-se explicitamente: Guilhermo
Fraile. Historia de la Filosofia. In: MOURA, Odil&o. Introducdo a O Ente e a Esséncia. Rio de Janeiro:
Presenca, 1981. nota 22: “Seu (de S. Tomés) Aristotelismo ndo é puro, mas depurado. A elaboragdo a que
submete este equivale, em muitos casos, a uma verdadeira criagdo (...) S. Tomés leva os principios aristotélicos
muito mais além do que o tém o préprio Aristételes. Aquilo que no Estagirita era um germe magnifico ou um
caminho cheio de promessas, se converte, em S. Tomés, em espléndida realidade, muito superior ao que de s da
aletrado Peripatetismo.”

13 MARITAIN, Jacques. Da Bergson a Tommasso d’Aquino. In: Por um Humanismo Cristdo: Textos
Seletos. Trad. Gemma. Rev. H. Dabosco. S&o Paulo: Paulus, 1999. p. 15.
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