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Introducdo

Leonel Franca é natural de Sdo Gabriel, Rio Grande do Sul. Franca nasceu no ano de
1893. Estudou em colégio alemao e, aos treze anos, matriculou-se no Colégio Jesuita de Nova
Friburgo. Em 1908 ingressou na Companhia de Jesus. Ordenado sacerdote em 1923,
doutorou-se em Filosofia e Teologia pela Gregoriana de Roma. Lecionou no Colégio de
Filosofia em Friburgo (Estado do Rio), tendo sido também vice-reitor do Colégio Santo
Indcio e um dos fundadores da PUC do Rio de Janeiro. Franca foi, sem nenhum favor, um
dos maiores intelectuais brasileiros de todos os tempos. Houvesse nascido na Europa ou ndo
tivesse a morte posto um fim aos seus projetos, ndo precisaria tirar o chapéu para nenhum dos
seus coetineos. Franca morreu em setembro de 1948. E consenso entre todos os que
desfrutaram da sua amavel convivéncia, ter ele morrido em estado de santidade.

Entre as suas obras mais significativas estdo: Nog¢des de Historia da Filosofia (apesar
do estilo um tanto envelhecido e de uma bibliografia que precisaria ser atualizada, continua
sendo a mais bem-sucedida tentativa, por parte de um autor brasileiro, de compendiar a
histéria da filosofia); Psicologia da Fé (uma pérola filosofica e teoldgica); O Problema de
Deus (Colegao de textos que, agrupados, acabaram por se tornar uma obra de Teodiceia que
em nada fica a dever as demais obras do gé€nero e que se destaca tanto pela penetracao
metafisica quanto pela metodologia adotada e, finalmente, pela profunda pesquisa das fontes);
A Crise do Mundo Moderno (na apreciagdo de Lima Vaz, trata-se de um marco na literatura
filoséfica brasileira, por ser o melhor tratado de Filosofia da Cultura ja publicado no Brasil).

Neste artigo tentaremos mostrar como, na percep¢do de Franca, o homem compreende
em si dois mundos: o da matéria, pelo seu corpo, e o do espirito, pela sua alma racional. Se

pelo seu corpo ele se encontra imerso na matéria, pelo seu espirito, ele emerge das



determinagdes materiais, sobrepondo-se a elas com o fito de domina-las e subjugé-las ao fim
que lhe apraz. Assim, trabalharemos com esmero para mostrarmos que, em Franca, o que
distingue o homem enquanto tal é a vida no espirito. E esta vida, 2 qual ele se abre pela
educacdo, que o torna socidvel, pois onde impera a matéria ndo ha verdadeira sinergia de
interesses, a0 menos se a pensamos sob o signo da liberdade. Esforcar-nos-emos, ademais,
para tornar patente que € pela vida no espirito que o homem produz cultura, compreendida
como toda obra humana que sobrepuje ao mundo natural. De fato, Franca entende por cultura
o cultivo da vida no espirito. Apds coligirmos as principais manifestagdes da cultura humana,
arrazoaremos sobre a missdo precipua do estado que consiste em, através do direito,
preservar, fomentar e proteger a cultura de um povo, que € o conjunto de homens que habitam
um mesmo espaco geogrdfico e que se tornam uma nagdo, isto é, forma uma unidade
cultural, exatamente quando sabem preservar e transmitir aos poésteros, através de uma
unidade politica bem organizada, a qual denominamos precisamente estado, o deposito
cultural que lhe foi legado pelas geracdes passadas, deposito que Franca designa tradicdo.
Velar pela cultura, ressaltard Franca, integra o sentimento patrio, que € o amor pelo solo que
gerou nossos pais, que nos gerou e onde nossos filhos viverao, os seus costumes e tradicoes.
Por fim, arrolaremos os principais fatores que, na perspectiva do nosso filésofo, contribuiram
para desencadear a crise do mundo moderno, que ele mesmo entende ser uma crise cultural.
Dentre estes fatores, Leonel destaca o subjetivismo da filosofia moderna e, mormente, o
irracionalismo oriundo da teologia reformada.

Servird de referencial tedrico a nossa abordagem, a obra A Crise do Mundo Moderno,
na sua segunda edi¢do pela Livraria José Olympio, que data do ano 1942.

Passemos a andlise das relagdes entre cultura e civilizagdo.

1. Cultura e civilizagdo

O homem compreende em si dois mundos que nao sdo separados, mas distintos: o da
matéria e o do espirito. Pela matéria, estamos imersos no mundo fisico, sofrendo todas as
consequéncias da sua influéncia imperiosa. Pelo espirito, conseguimos dominar e controlar as

influéncias que os fendmenos naturais tendem a exercer sobre nos. Se, pela matéria — no do



homem, o corpo — imergimos no mundo fisico, pela venturosa presenca do espirito em nossa
natureza, dele (do mundo fisico) emergimos.1

Pelo corpo, prendemo-nos ao natural, mas pela liberdade que nos € oferecida pelo
espirito, abrimo-nos ao cultural. Agora bem, as duas predicagdes — natural e cultural —
procedentes da propria natureza humana, sdo também as categorias constitutivas de toda
civilizagd0.2 E pelo conhecimento abstrativo da realidade — fruto da vida espiritual — que o
homem conhece o mundo que o rodeia e consegue coloca-lo sob o seu dominio. Fruto da vida
espiritual também é a sociabilidade, que integra os homens num tunico eu. Com efeito, no
mundo da pura matéria ndo existe verdadeira sociabilidade, nem uma real supremacia. Sendo
assim os dois elementos distintivos da espécie humana sdo: o dominio sobre as coisas que nos
rodeiam e a sociabilidade, sendo que ambas sdo frutos do conhecimento espiritual.

Ora bem, este duplo esforco de dominar a natureza material que o rodeia —
conhecendo-lhe os fendmenos e decodificando as leis — e travar relagdes de comunicabilidade
e mutua ajuda com os seus semelhantes, constituem o nicleo do complexo conceito de
civilizagao:

Toda civilizagao € filha da inteligéncia que conhece o mundo da
matéria e procura utilizd-lo; que conhece o mundo de outras
inteligéncias e esforca-se por entrar com ele em relagdes de
sociabilidade. Nas suas diferentes formas € sempre uma afirmacio do

espirito sobre a natureza, da razdo sobre o instinto, do humano sobre o
animal. Civiliza¢do é humanizar.’

Passemos a considerar as relagdes entre civilizagcdo e humanismo.

" FRANCA, Leonel. A Crise do Mundo Moderno. 2° ed. Rio de Janeiro: Livraria José Olympio Editora, 1942.
p. 17: “Pelo corpo imergimos num meio fisico e sofremos-lhe todas as influéncias vitais. Pelo espirito
emergimos do ambiente sensivel, trabalhamos por vencer-lhe as resisténcias e impor-lhe vitoriosamente as
conquistas das idéias.”

2 Idem. Ibidem: “Os elementos que constituem uma civilizagdo podem, por isto, classificar-se em duas grandes
categorias: naturais e culturais. Nos primeiros € mais forte a pressdo do determinismo, nos outros mais amplo o
dominio da liberdade.”

3 Idem. Ibidem. p. 16.



2. Civilizagdo e humanismo

Destarte, o conceito de civilizagdo abarca aquelas propriedades que especificam o
género humano. Por isso, civilizar €, antes de tudo, tornar o homem realmente humano.
Porém, para tornd-lo humano mister € desenvolver-lhe as capacidades espirituais que lhe sdao
inerentes por natureza. De fato, estas capacidades, se conjugadas corretamente, podem tirar o
homem do determinismo material e fazé-lo alcar voo no concurso da liberdade do espirito.
Sendo assim, ndo sdo os elementos raciais que fazem uma civilizacdo, nem o0s aspectos
temporal e geogrdfico, nem quaisquer outros determinismos biologicos, mas sim a constru¢cao
da vida no espirito. S6 o homem pode ser civilizado, porque somente ele estd aberto a vida no

espirito. Ora, 0 movimento para tornar o0 homem civilizado, chamamo-lo cultura:

O solo e a raca representam a contribui¢do da natureza; a cultura € obra
do homem. L4 o determinismo relativo dos agentes fisicos; aqui a
espontaneidade criadora do espirito. E realmente 2 vida espiritual que
logo se associa a idéia de cultura.*

2

E por pensar que a formagdo da civilizagdo se reduz a aspectos naturais que muitos
estudiosos enveredaram-se por caminhos inadequados e chegaram a cometer erros nefastos.
Eles dividem-se em dois grupos: materialistas radicais — que negam que exista no homem
algo além da matéria — e materialistas moderados que, embora ndo neguem a dimensdo
espiritual explicitamente, reduzem-na, submetendo-a ao determinismo do mundo fisico. Estes
ultimos invertem as coisas! Num erro funesto, defendem que nio € o espirito que informa a
matéria, mas que € a matéria que emoldura o espl’rito.5

Franca observa que ndo se trata de negar toda e qualquer influéncia das condicdes
materiais sobre nds; antes, trata-se de acentuar que, para o espirito, ha sempre a possibilidade
de, sublimando tais condicdes, subtrair-se as suas forcas assaz avassaladoras. Apenas para
assinalar os enganos daqueles que pensam que os fatores naturais sdo determinantes na
formacdo de uma civilizagdo, citemos alguns exemplos. Se fosse a terra, por exemplo, um

fator preponderante na formacdo de uma civilizacdo, a Inglaterra, que na Idade Média era

* Idem. Ibidem. p. 26.

> Idem. Ibidem. p. 20: “O homem nio sofre passivamente as influéncias do meio; sobre elas reage, modificando-
as e submetendo-as a exigéncias do seu desenvolvimento. As préprias condi¢des fisicas, que comegaram por
impor-se com a forca de quase tirania, acabam dobrando-se ao seu dominio vitorioso.”



fundamentalmente uma economia rural, ainda o seria hoje. No entanto, o comércio inglés
hoje se destaca pela arte da navegagdo e por outros meios de producdo que quase nada t€m a
ver com aqueles que eram usados no medievo: “A Inglaterra, que era considerada na idade
média um povo predominantemente rural, € hoje uma nacdo mais comerciante e
navegadora”6.

Existiram ainda aqueles que vincularam a evolucdo de uma civilizacdo ao aspecto
racial. O mais eloquente e monstruoso exemplo deste engano crasso foi o antissemitismo
nazista. Para os nazistas, somente a raca ariana — Unica verdadeiramente portadora de dotes
culturais — era digna do nome de civilizacdo. Oucamos o Adolfo Hitler — que dispensa

apresentacoes:

Tudo o que de cultura humana nos oferece hoje o mundo, tudo o que
produziu a arte, a ciéncia e a técnica é quase exclusivamente obra
criadora do Ariano. Donde se pode concluir que ele foi o fundador da
humanidade superior e encarna o arquétipo do homem. Da sua fronte
luminosa desprende-se em todos os tempos a centelha divina do génio.”

Os exemplos poderiam suceder-se. Importa, no entanto, destacarmos outro ponto
crucial. Quando falamos de cultura ou de homem cultivado, ndo queremos com isso dizer que,
por culto, entendemos somente aquele individuo que acumula conhecimentos. A palavra
“culto” indica, ademais, uma vida moral consoante a natureza. A respeito disso, exemplifica
Franca: “De um criminoso, com o cérebro povoado de nog¢des intelectuais, preferimos dizer

»8

que € um homem instruido a chamé-lo de homem culto™”.

Passemos enumerar as principais manifestacoes da cultura.

3. As manifestacoes culturais

As manifestacdes da cultura sdo diversas, mas cumpre especificar do que cuida a
cultura enquanto tal. A cultura cabe aprimorar e desenvolver as riquezas do espirito humano.

Ela € o sinal incontestdvel da superioridade e do dominio do homem sobre todo o mundo

® Idem. Ibidem. p. 20.

THITLER, A. Mein Kampf. p. 81. In: FRANCA, Leonel. A Crise do Mundo Moderno. 2° ed. Rio de Janeiro:
Livraria José Olympio Editora, 1942. nota 16.

¥ FRANCA. A Crise do Mundo Moderno. p. 27.



exterior. Franca franqueia-lhe a epigrafe de “Titulo de uma incontestdvel superioridade de
natureza™ . Todavia, ela ndo pode manifestar-se sendo num ambiente que lhe seja propicio.
Este deve ser fomentado através das ciéncias, das leis, dos costumes e da religido que, mais
que todas as outras, expressa a abertura do espirito humano para todas as coisas, exprime,
afinal, a sua aspiracdo ao infinito: “A religido, as ci€ncias, as artes, as leis, e os costumes
formam a atmosfera quente e luminosa em que as almas encontram alimento, forca e vida™'?.

Todos estes sdo meios, sao lugares da cultura.

Passemos a andlise das relacdes entre tempo e cultura.

4. Tempo e cultura

A cultura nao é apandgio de uma geracdo apenas. De fato, para a sua formacgdo e
consolidagdo, urge o corroborar do arduo labor de muitas geragdes. A cultura é um processo
continuo. Ele pressupde uma continuidade, uma transmissdo. A cultura supde a preservagdo
de uma tradi¢do que patrocine aos individuos de todos os tempos a possibilidade de, tomando
nota das contribui¢des dos seus antepassados, sobrepujarem os acres do presente, e edificarem

o seu futuro:

A cultura é um patrimoénio social, que se foi lentamente constituindo
com os esfor¢os drduos de antepassados numerosos; que se regenera e
enriquece de continuo com a colaboragdo do presente; que se transmite,
como heranga viva para levar as constru¢des do futuro a contribui¢dao
do passado, numa solidariedade indestrutivel e benfazeja entre as
geracdes que se sucedem.'!

Ora, como nenhum ser humano esgota as potencialidades da sua espécie, ninguém
pode fazer cultura sozinho. Desta sorte, a cultura se mostra, de resto, como um fendmeno
eminentemente social, que s6 pode ocorrer no ambito social: “A cultura é, pois, um fendmeno

. . P . « eqe ~ 12
eminentemente social e, a este titulo, parte integrante da civilizagdo™ ~.

% Idem. Ibidem. p. 28.
' Idem Ibidem. p. 29.
" Idem. Ibidem.
2 Idem. Ibidem.



Passemos a andlise de outros aspectos complementares que compreende o conceito de

civilizagdo.

5. A civilizacdo

Importa ndo se olvidar que a civilizacdo ndo se esgota na cultura; outros fatores
também exercem influéncia sobre ela e ajudam a constitui-la. No entanto, como j& haviamos
apontado, o fator cultural € parte integrante e essencial a qualquer civilizagdo, sendo uma das
condic¢des precipuas da sua existéncia e permanéncia. Destarte, deve a civilizagdao, com todo o
seu aparato, ser uma promotora da cultura."

Apenas de relance, enumeremos as outras predicagdes que, ao lado da cultura, formam
uma civilizacdo. Para que haja civilizagdo, € preciso, antes de qualquer coisa, que haja
homens que dividam o mesmo espago geografico, tendo ou ndo uma unidade racial. Em uma
palavra, é preciso que haja povo."* Outro aspecto que também estd integrado a ideia de
civilizagdo € o conceito de pdtria. A patria € o solo que nos gerou, é o amor aos homens que
nos antecederam no tempo. E a gratiddo aqueles que, antanho, contemplando a terra onde ora
vivemos, prepararam-na para que nela pudéssemos habitar. O amor a patria €, pois, 0 amor a
familia, ao grande cla, que divide 0 mesmo espaco e que nutre 0s mesmos sentimentos de
gratiddo a antepassados comuns. Portanto, o amor patrio € um amor a terra que gerou nossos
pais; € um respeito ao chao onde agora eles repousam; € uma devocao a terra que também ird
gerar os nossos filhos, onde viveram os nossos avos e onde, deveras, um dia 0s nossos corpos

e . 1
irdo jazer."

' Idem. Ibidem. p. 31: “Entre civilizacdo e cultura vemos a diferenca que existe entre o todo e a parte: nio
opomos as duas idéias, como adequadamente distintas, e, menos ainda, antagdnicas. Integramos uma na outra. A
cultura representa numa civilizacdo, o elemento especifico que lhe traz o esforco do homem, como o
desenvolvimento de suas potencialidades e energias naturais.”

' Idem. Ibidem. p. 35: “A idéia de povo, que lhe é apresentada sem lhe ser de todo equivalente, implica apenas a
de uma multiddo tdo extensa que ja se lhe aplica a idéia de familia ou de tribo. A sua unidade provem sobretudo
da continuidade geogrifica do solo, ainda que também a ascendéncia comum, a filiagdo na mesma nao lhe seja
de todo estranha.”

'S Idem. Ibidem. p. 36: “(...) a no¢do de pétria prende-se imediatamente 2 de terra, terra pétria, e, por ela, aos
ascendentes a quem devemos a vida. Sem o solo natal, sem o contexto geogréafico que emoldurou a existéncia de
nossos pais e que eles contemplaram com os seus olhos e aformosearam com os seus trabalhos, ndo ha patria.
(...) Por isto, a gratiddo e o devotamento, que devemos ao torrdo que nutriu os nossos maiores, refletem e
ampliam os sentimentos de familia. O amor da patria € uma forma de ‘piedade filial’.”



A nogdo de patria — observe-se bem — ndo se confunde com a de nag¢do, conquanto
estejam interligadas intimamente. Uma nag¢do € uma unidade cultural; uma patria € uma
unidade geogrdfica.

Passemos a considerar o papel do direito e do estado na conservagao da cultura

6. O direito e o estado

Fechando este breve paréntese, voltemos ao assunto que nos cerca: a cultura.
Diziamos que, embora a civilizagdo tenha um conceito muito mais amplo para se esgotar no
ambito cultural, a cultura, enquanto faz parte da sua esséncia, precisa ser por ela defendida e
promovida. Agora bem, como pode a civilizacao fornecer a cultura o incentivo e a defesa que
lhe deve? Neste aspecto, teremos que considerar o conceito de direito. O direito, cuja fungao é
integrar na mesma unidade uma massa social heterogénica, possibilitando, desta sorte, a
condi¢do primordial para o desenvolvimento da cultura, € um veiculo indispensavel para a
manutencdo de toda civilizacdo: ele condiciona a convivéncia pacifica entre os homens:
“Nesta cultura da convivéncia humana, o direito desempenha um papel de protagonista”'®.

Ora, o direito, por sua vez, encontra o lugar propicio para o seu exercicio no Estado.
Somente no bojo do escopo estatal, o direito podera ser exercido em toda a sua eficcia: “No
Estado, encontra o direito a forma suprema de sua organizagdo e a condicdo de sua eficiéncia
plena”'’. O Estado, vale lembrar, é uma unidade politica, que se distingue da na¢do, mas que
a ela ndo se opde. De fato, cabe ao Estado promover e zelar pela nacionalidade, enquanto
promove e vela pelo patriménio cultural comum. Portanto, enquanto uma na¢do é uma
unidade cultural — unidade em torno de uma cultura comum — o Estado é uma unidade
politica, que deve defender os interesses da nacdo.'®
Mas de que € constituido este patrimdnio cultural comum do qual o Estado é deputado

a ser promotor e votado a ser defensor e que abstratamente chamamos de nagdo? Responde

Franca:

' Idem. Ibidem. p. 43.

" Idem. Ibidem. p. 35.

8 Idem. Ibidem. p. 38: “O Estado € o termo natural da sua evolucdo histérica. Nem, por isto, se confundem
Nacao e Estado. O Estado é sempre uma unidade politica, e a na¢do uma unidade cultural.”



Um patrimdnio comum que alimenta a vida do espirito e se concretiza
na religido, na literatura, no direito, na lingua, nas tradi¢des e nos
costumes — eis a forma de espirito, a alma de uma nacionalidade.'

Destarte, um Estado que nao guarde a cultura da nagao, € um Estado disfuncional. Um
Estado que permita a difusdo amorfa de seitas religiosas que assolem a religido daquela
determinada cultura, € um estado andémalo, inocuo, insosso. Cabe ao Estado coibir, controlar
e até mesmo tolher todas as manifestacoes que vao de encontro a cultura nacional. Por
conseguinte, quando o Estado se encontra num estidgio de até mesmo promover produgdes
hostis a cultura nacional, encontra-se, decerto, num processo avangado de degeneragdo. Eis a

missdo imperiosa do Estado:

Por sua vez, o Estado, com a eficiéncia de sua armadura, oferece ao
patrimdnio cultural de uma na¢do o amparo de sua tutela e a garantia de
sua forca estruturada. Seus oOrgdos de defesa protegem-no contra a
infiltracao dissolvente de elementos estranhos. A criagcdo de instituicoes
apropriadas faculta-lhe os instrumentos necessdrios a conservagao,
propaganda e extensdo de uma cultura.*’

Nao somente defender, mas promover a cultura comum, eis a missdo que € facultada
ao Estado. A ele atende o dever de cuidar para que ndo se perca a identidade da cultura

nacional:

Mas se ao Estado pela sua propria natureza, compete a missao juridica
de defender e expandir uma cultura, impde-se-lhe, outrossim, o dever
de respeitd-la nos elementos de sua integridade.”’

Passemos a analisar os principais fatores da crise do mundo moderno.

' Idem. Ibidem. pp. 36 ¢ 37.
0 Idem. Ibidem. pp. 39 e 40.
! Idem. Ibidem. p. 40
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7. A crise do mundo moderno

Ora bem, a nossa civiliza¢do — a civilizagdo moderna — é uma civilizacdo natimorta.
Ela nasceu sob influéncia da filosofia moderna e da teologia reformada. O protestantismo,
uma das raizes de muitos dos nossos males, em sua génese, € propagador do irracionalismo.
Ora, opondo-se a razdo, opde-se a cultura, coluna e sustentdculo de toda civilizacdo. Apenas
para exemplificar, eis como Franca descreve comportamento de Lutero, pai da reforma, em

relacdo as universidades, empdrios da cultura humana:

As universidades — para Lutero — sdo ‘“cidadelas do diabo na terra”,
“templos de Moloch”, onde se sacrifica o melhor da juventude. O ideal
fora destrui-las todas: “desde que o mundo ¢ mundo, ndo houve
institui¢do mais diab6lica nem mais infernal.”*

Como vimos acima, a civilizagdo € filha da inteligéncia. Ora, quem mais que Lutero e
Calvino desprezaram a natureza humana e a vitalidade da razao? A respeito do pensamento de
Lutero, diz Franca que, para ele: “A razao tornou-se assim, no homem, o mais terrivel inimigo

99923

de Deus, ‘atrocissimus Dei hostis . Continua ainda nosso filésofo:

Nenhum homem maltratou e injuriou com mais furor a razdo do que
Lutero. Contra a “meretriz do diabo”, sua pena, violenta e
descomedida, multiplicou os insultos que um pudor invencivel nao nos
permite transcrever.”*

Para os “reformadores”, a natureza humana foi totalmente pervertida pelo pecado
original. Nao resta no homem nada de bom e nobre. Ora, estes mesmos ‘“‘reformadores”
atreveram-se até a desvincular a nossa civilizacdo do seu ber¢o catélico; do campo religioso
ao campo cultural, para eles tudo é desprezivel: os Concilios como a Tradi¢do, os costumes
bem como a cultura; em suas maos, nada de digno no homem se salva. De forma aleivosa,
aniquilam o natural em nome do sobrenatural. Vejamos como Pe. Franca descreve o

tratamento dado por Lutero a um dos pilares da nossa cultura ocidental, Aristoteles:

2 Idem. Ibidem. p. 191.
3 Idem. Ibidem. p. 190.
** Idem. Ibidem.
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Aristételes, ndo passa — para Lutero — de “um comediante que por
muito tempo enganou a Igreja com as suas mdscaras gregas”, “o mais
astuto enganador dos espiritos” “se ndo fora de carne, nao deveriamos

) . 25
hesitar em ver nele o diabo”.

Finalmente, conclui Franca a respeito de toda a teologia protestante, méxime a

luterana: “A teologia luterana € visceralmente irracional (...)”26. Do catolicismo, ao contrario,

pode-se dizer, que:

A Igreja catolica é a verdade. Um oceano de resplendores banha-lhe o
berco. Uma imensa claridade benfazeja segue-lhe a trajetéria luminosa
no firmamento da historia. Filha da luz, ela vive na luz como em seu
elemento natural, respira a luz como o oxigénio vivificador de sua
existéncia, esparge a luz como efusdo espontinea de sua atividade
fecunda.”’

Por fim, queremos registrar o instigante e sugestivo paralelo, tracado pelo jesuita,

entre protestantismo e catolicismo, desde o ponto de vista cultural:

A religido catdlica € a verdade cristd na inteireza da sua unidade
indivisivel, no esplendor de toda a sua beleza, em toda a eficdcia de sua
influéncia civilizadora. A heresia protestante € cristianismo mutilado,
degenerado, desarticulado na admirédvel estrutura de seus dogmas e
contaminado na pureza ilibada de sua moral. Principio de vida, o
catolicismo eleva todos os povos. Germe de discordia e corrupgdo, o
protestantismo trava as sociedades no seu movimento de progresso e
civilizacdo cristi. E a conseqiiéncia espontinea da eficdcia natural da
verdade e do erro na evolucdo da humanidade. Aqui como sempre a
histéria pde o selo irrecusavel da confirmacdo dos fatos as conclusdes
tedricas da filosofia social *®

2 Idem. Ibidem. p. 191.

2 Idem. Ibidem. (O italico é nosso).
*” FRANCA, Leonel. A Igreja, A Reforma e A Civilizacio. 7° ed. Rio de Janeiro: Agir, 1958. p. 339.

 Idem. Ibidem. p. 267.
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Conclusdo

O homem compreende em si dois mundos, ele € o ponto de interseccdo entre a matéria
e o espirito. Pelo seu corpo, estd de certa forma preso ao determinismo da causalidade natural;
pelo seu espirito, pode sobrepujar as influéncias da natureza e dos seus proprios instintos,
submetendo-os as leis da sua razdo, e abrir-se assim a uma nova série causal, marcada pela
espontaneidade da acdo. Por conseguinte, o que especifica o homem € a sua alma racional.
Ora, as obras da razdo, chamamo-las cultura. A cultura €, pois, o cultivo da vida no espirito, e
este cultivo se dd pela educagdo. E a razdo, ademais, que torna o homem socidvel e politico;
por ela somos capazes de, deliberadamente, tornarmo-nos consortes dos nossos semelhantes e
encontrarmo-nos, desta feita, inseridos na vida da civitas. Tornamo-nos civis pela unido que
logramos com os nossos semelhantes sob o signo da liberdade, apanégio de todo ser racional.
Desta feita, ndo se pode desvencilhar civilidade de racionalidade. Agora bem, como a razdo é
o que distingue o homem d’outros animais, civilizd-lo é humanizd-lo, no sentido de que se
trata de um processo conducente a uma vida consentanea a sua natureza.

Acontece, pois, que a civilizagdo ndo se esgota na cultura, ela pressupde outros
conceitos, sem 0s quais a sua persecu¢cdo nao alcanga éxito. Por exemplo, para que haja
civilizagdo, mister € que haja povo, isto é, homens que dividam um espaco em comum. Além
disso, importa que este povo seja uma pdtria, ou seja, homens que nutram amor pela terra que
os gerou, onde seus pais viveram e que prove a sua subsisténcia. Ademais, urge que este povo
seja uma nagdo, ou seja, possuam uma unidade cultural que os torne vinculados uns aos
outros. Ademais, para que haja uma nac¢do, cuida haver ainda uma tradicdo, um deposito
cultural que seja transmitido de geracdo em geracdo através da educagdo. Todavia, para que
este depdsito ndo se perca, cumpre haver um estado, vale dizer, uma unidade politica que o
conserve € o preserve, inibindo e coibindo tudo o que lhe seja contrdrio, a0 mesmo tempo em
que patrocine tudo aquilo que o faca crescer harmoniosamente.

Agora bem, dentre as principais manifestacoes da cultura, estd a religido, enquanto
uma virtude natural e social, pela qual o homem tributa a Deus um culto que lhe seja devido.
Ora, com o advento do estado laico, promovido pela filosofia politica moderna, e do
irracionalismo, patrocinado pelos primeiros reformadores, a cultura e o seu tutor, o estado,
esfacelaram-se, tornando-se realidades amorfas que ndo cumprem mais a sua fungdo. Na visdo
de Franca, s6 um novo reconhecimento do catolicismo como grande empdrio do saber

sagrado e profano, pode fazer com que a nossa civilizag¢ao se safe do caos.
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