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Introducéo

Mé&ximo nasceu pelo ano 580 da nossa era. Membro de uma familia distinta de
Constantinopla, defendeu a ortodoxia da fé contra a heresia do monotelismo, segundo a qual
Cristo teria tido somente uma vontade, a divina, e saiu-se vencedor por ocasido da
condenacdo definitiva desta doutrina no Concilio de Latrdo (649). Devido as suas
encarnicadas discussdes contra 0s seus opositores, acabou sendo exilado na Trécia. Tendo
oportunidade de se retratar durante um sinodo em Constantinopla, ndo o fez. Por conseguinte,
ele e os seus discipulos tiveram as suas linguas e méos direitas cortadas e foram condenados
a0 exilio, na regido dos lazos, em Colquia. Maximo faleceu em 662, vitima de inUmeros
sofrimentos. Foi sem divida o maior tedlogo grego do seu século. Procurou realizar uma
sintese da teologia dos padres gregos, e a sua interpretacdo da obra do Pseudo-Dionisio
prevaleceu até a ldade Média Enquanto filésofo, foi eclético: de Aristételes ao

neoplatonismo, pode-se sentir ainfluéncia em sua obra.

Neste pegueno ensaio, trataremos do pressuposto fundante da teologia de Maximo, a
saber, 0 esguema neoplatbnico exitusreditus que ele cristianiza. Falo-emos mediante os
seguintes topicos. antes de tudo, destacando a sua concepcdo de Deus como moénada e
principio de movimento ad intra e ad extra; depois, atentando para a doutrina das esséncias
como concepgdes do Verbo, que subsistem nele desde toda a eternidade enquanto eidos; em
seguida, tentando mostrar a sua concepcdo das criaturas como participacfes e revelagcOes
parciais de Deus, algumas das quais podem, inclusive, escolher, mediante as suas agdes, 0 seu
lugar na hierarquia dos seres; posteriormente, esforcar-nos-emos por tornar evidente a sua

concepcdo de homem como ser livre que, pelo pecado, preferiu assemelhar-se as coisas



sensiveis a assemelhar-se a Deus; por fim, esmeraremos por tornar patente a sua concepcao
de redencdo como retorno das coisas a Deus pela mediagdo do homem que, remido por
Cristo, reine em si a totalidade dos seres. E ele que, unindo-se a Deus pelo conhecimento e
pelo amor, pode fazer retornar a esséncia criadora: a matéria, pelo seu corpo, e o imaterial,

pela suaama.

Servira de aporte tedrico a nossa abordagem a obra de Etienne Gilson: La Philosophie
au Mon Age. De Scot Erigéne a Guilllaume d’ Occam (1922), em sua versdo modificada— La
Philosophie au Mon Age. Dés Origines Patristiques & la Fin du XIV — de 1944. No caso, a
traducdo que seguiremos sera a brasileira, feita por Eduardo Brand&o e lancada pela editora
Martins Fontes, em 1995: A Filosofia na |dade Média.

Passemos & andlise de Deus como mdnada e principio de movimento.

1. Deus, mGnada pura e principio de movimento

Deus € amdnada pura. N&o se trata, contudo, de uma unidade numérica que, somada
a outra, produza multiplos nimeros. Deus € o principio de toda a unidade, isto &, é a propria
unidade: indivisivel e ndo multiplicavel. Ademais, mbnada indivisivel, Deus é também
principio de movimento.*

Agora bem, o primeiro destes movimentos é aquele pelo qual a Mdnada, por geracao,
da origem ao Verbo, que é a expressao perfeita da sua prépria esséncia. Desta diade surge, a
simultaneo, o Espirito Santo, que produz uma triade.? Este movimento de Deus em si mesmo
é a perfeita manifestacdo da sua unidade trina.® Este primeiro movimento da origem a outro.

Trata-se daquele movimento de Deus fora de st mesmo, pelo qual Ele se manifesta em seres

! GILSON, Etienne. A Filosofia Na I dade M édia. Trad. Eduardo Brando. S&o Paulo: Martins Fontes, 1995.p.
91: “Deus é a mbnada pura, ndo essa unidade numérica, que gera nimeros por adi¢do, mas a fonte, ela mesma
indivisivel e ndo multiplicavel. A Ménada &, pois, o principio de certo movimento.”

%1dem. Ibidem.

3 MAXIMO. Oeuvres, em Migne, Patr. gr., tt XC-XCI. In: GILSON, Etienne. A Filosofia Na |dade Média.
Trad. Eduardo Branddo. S&o Paulo: Martins Fontes, 1995. p. 91: “Porque nosso culto ndo se dirige a uma
monarquia mesquinha e circunscrita por uma sd pessoa (como a dos judeus), ou, ao contrario, confusa e que se
perderia no infinito (como a dos pagéos), mas sim a Trindade do Pai, do Filho e do Espirito Santo, cuja
dignidade é naturalmente igual. A riqueza deles é essa mesma concordancia, essa irradiagdo ao mesmo tempo
distinta e una, além da qual nédo se difunde mais a divindade. Assim, sem introduzir um povo de deuses, ndo
conceberemos a divindade como de uma pobreza vizinha daindigéncia.”



que ndo sdo Ele* De fato, o Verbo, sendo a expressio plena da Ménada, contém em s a
esséncia de todos agueles seres que existem ou deverdo existir.” Desta sorte, no Verbo, todos
estes seres sdo eternamente conhecidos e amados. Neste Verbo subsiste também o decreto que
determina, desde sempre, que estes seres, em dado momento, passardo a existir.° Donde a
producéo destes seres ndo implicar mudanga ou nova decisdo em Deus. Enquanto subsistem
eternamente no intelecto e na vontade divina, estes seres chamam-se ideias.”

Passemos a analise da criagdo como revelagéo de Deus.

2. A criacdo como revelacéo de Deus

Sem embargo, ja que ndo sdo Deus, estes seres ndo O expressam perfeitamente, mas
apenas parcialmente.® Contudo, na medida em que s30 seres e que expressam alguma
perfeicdo divina, sdo bons. Agora bem, é a esta revelacdo de Deus fora de st mesmo que
chamamos criacgio.® Destarte, a criagdo procede da bondade divina, que desgjairradiar através
das criaturas expressdes — ainda que pdidas — do seu préprio ser.’® Estas expressdes
obedecem a uma certa hierarquia. Alguns destes seres s&0 permanentes e passam a ocupar o
seu lugar no universo por todo o tempo, outros sdo contingentes e ocupam o seu lugar até o
seu tempo findar.*

Passemos a andlise das criaturas como participagdes na divindade.

* GILSON. Op. Cit: “Esse primeiro movimento é o principio de um segundo: a manifestacéo de Deus forade si,
em seres que ndo sdo Deus.”

® |dem. Op. Cit.: “Conhecimento perfeito da ménada, o Verbo contém eternamente em s a esséncia, isto é, a
prépriareaidade (ousia) de tudo o que existe ou devera existir.”

® |dem. Op. Cit.

 Idem. Op. Cit.

8 |dem. Op. Cit. pp. 91 e 92.

° |dem. Op. Cit. p. 92.

19| dem. Op. Cit.

" 1dem. Op. Cit.



3. As participacoes divinas

A maioria dos seres que participa da bondade divina ndo tem outra opcéo sendo aquela
gue procede da sua propria esséncia, isto €, sd pode ser 0 que € e ocupar o lugar que a mesma
esséncia lhe determina.*? No entanto, existem outros seres que, por um singular privilégio, ja
previsto pela presciéncia divina, sdo capazes de determinar, até certo ponto, a sua posi¢éo na
hierarquia da criacgo.™® Estes serem podem, mediante a sua livre vontade, escolher crescerem
na hierarquia, assemelhando-se ainda mais a Deus, ou decrescerem, afastando-se, por livre
escolha, daquele lugar que ocupam nas participacdes divinas.™

Agora bem, uma vez que podem escolher 0s seus atos, estes seres estéo sujeitos auma
predicacdo moral: ou s30 bons ou sd0 maus. Destarte, podem ser virtuosos ou viciosos.™ Ora,
o prémio daquele que escolher crescer em sua semelhanca com Deus consistird no fruir de
Deus. Deus serd a sua recompensa. Entretanto, para aquele que escolher afastar-se da
participacdo na divindade, o seu proprio ato vird acompanhado do seu castigo, qual segja, a
n&o fruicdo de Deus.’®

Passemos a analise do homem na hierarquia dos seres.

4. O homem € o senhor do seu destino na hierarquia dos seres

Com efeito, 0 homem é um dagueles seres que podem construir o seu préprio destino.
Ainda gque sgja composto de um corpo material divisivel, e, portanto, perecivel, é também
dotado de uma alma imaterial indivisivel, imperecivel e, por isso mesmo, imortal. Além disso,
0 corpo sO existe enquanto unido a sua alma, ndo pode existir antes dela e nem subsistir sem
ela.’” Tampouco é possivel concordar com Origenes, quando este diz que a ama preexiste a0
corpo, Visto que isto nos levaria a dizer que Deus fez 0 corpo para ser uma prisdo paraaama,

uma pena para 0 seu pecado. Ora, isto ndo seria correto, pois, segundo Maximo, seria

2 1dem. Op. Cit.
3 1dem. Op. Cit.
% | dem. Op. Cit.
> 1dem. Op. Cit.
%8 | dem. Op. Cit.
' 1dem. Op. Cit.



descabido supor que o pecado dos homens pudesse determinar a vontade de Deus.’® Aliés,
esta posi¢éo concorda com a sua concepcdo das esséncias eternas no Verbo. De acordo com
ela, aunido de aima e corpo é desgjada por Deus desde toda a eternidade e tal uni&o é boa por
sua propria natureza'® Portanto, s6 nos resta admitir que a alma passa a existir
simultaneamente ao corpo.

Passemos a analisar como se deu a gueda do homem.

5. A queda do homem

O fato é que o homem foi criado capaz de mover-se em direcéo ao seu Criador imovel.
Sua posicdo intermedidria na hierarquia dos seres convidava-o a um papel unificador. Com
efeito, por seu corpo, 0 homem estava disperso na multiplicidade da matéria, mas por sua
adma estava ligado a0 uno, Deus.® Destarte, deveria ele ter reunido os mltiplos dados
provindos da sua parte sensivel, a fim de orden&los a Deus pelo seu intelecto.” Ora, o
homem fez exatamente o contrério, dispersou-se do uno e preferiu o conhecimento das coisas
sensiveis a0 conhecimento de Deus.?? Agora bem, como para o ser é uma s coisa Ser e ser

uno,?® quando o homem desviou-se do uno ao mdltiplo, praticamente voltou-se ao ndo-ser®*:

(...) Uma vez que o homem, depois que foi criado, ndo se moveu
naturalmente para o imével, como seu Principio (digo, Deus), mas se
dirigiu contra a natureza, voluntariamente, de modo irraciona, para
aquilo gque esta abaixo dele, sobre o qual ele proprio por ordem divina

18 |dem. Op. Cit. p. 92 e 93.

91dem. Op. Cit. p. 93.

2 | dem. Op. Cit.

2 |dem. Op. Cit. MAXIMO. Ambiguorum Liber. In REALE, Giovanni. ANTISERI, Dario. Histéria da
Filosofia: Patristica e Escolastica. 22 ed. Trad. Ivo Storniolo. Rev. Zolferino Tonon. S&o Paulo: Paulus, 2005.
p. 66: “(...) e aquinta (divisdo da natureza) é aguela segundo a qual 0 homem, que est4 acima de todos como um
cadinho que contém em si a totalidade, tornando-se em si mesmo entre todos os extremos de toda divisdo, com
bondade introduzido com o nascimento entre os existentes, se subdivide em macho e fémea. Tem claramente a
plena capacidade de unir naturalmente, pois estd no meio de todos os extremos, gragas as propriedades relativas
a todos os extremos de suas partes, por meio dos quais, realizando o modo da génese das coisas distintas, de
maneira conforme a causa, teria revelado por s 0 grande mistério do escopo divino, tendo feito
harmoniosamente terminar em Deus a unido reciproca dos extremos seres, procedendo dos proximos aos
distantes e sucessivamente para o alto dos piores aos melhores (...)". (Os parénteses S30 N0Ss0S).

# GILSON. Op. Cit. p. 93.

2 |dem. Op. Cit.

| dem. Op. Cit.



teria devido comandar (...), e assim pouco faltou para que ele de novo
miseravelmente corresse o perigo de afundar no néo-ser (....).°

Passemos a andlise de como se deu a redencéo do homem.

6. A Encarnacéo no plano da salvacao

Desta sorte, Aquele que é imovel por esséncia, para salvar o homem decaido, pbs-se
em movimento.?® Este movimento de Deus consistiu no acontecimento da Encarnacdo: Deus
se fez homem para salvar o homem.?” Encarnou-se, porque isto era necessrio para reconduzir
o homem a unidade, que consiste na unido de corpo e ama. Cristo, ao se fazer igual ao

homem em tudo, exceto no pecado, libertou-o do pecado®®:

E Deus se torna homem a fim de salvar o homem perdido, tendo
unificado em s as partes dispersas da natureza na sua totalidade e as
formas universais dos particulares, de que devia surgir por natureza a
unido daquilo que estava dividido (...).°

Além do mais, segundo a cristologia de Maximo, a geragdo “nao-carna” de Cristo,
quis nos dizer que outro tipo de geragao seria possivel se 0 homem nédo houvesse pecado. De
fato, a divisdo dos sexos foi uma consequéncia do pecado, pois reduziu o homem a uma
reproducao tal como acontece com os animais.*

Passemos a considerar como se concretizara a redencdo do homem por sua unido com

Deus.

ZMAXIMO. Op. Cit. In REALE, Giovanni. ANTISERI, Dario. Histéria da Filosofia: Patristica e Escolastica.
28ed. Trad. Ivo Storniolo. Rev. Zolferino Tonon. S&o Paulo: Paulus, 2005. p. 64.

% GILSON. Op. Cit. p. 93.

" |dem. Op. Cit.

% |dem. Op. Cit.

2 MAXIMO. Op. Cit. In REALE, Giovanni. ANTISERI, Dario. Histéria da Filosofia: Patristica e Escolastica.
22 ed. Trad. Ivo Storniolo. Rev. Zolferino Tonon. Sao Paulo: Paulus, 2005. p. 62.

% GILSON. Op. Cit. p. 93.



7. A redencdo Humana na sua unidao com Deus

De qualquer modo, o que fica estabelecido é que a unido do homem com Deus € a sua
redencdo.®! Porém, o homem se une a Deus movendo-se para Ele. Ora, quem nos faz ser e ser
bons é Deus. Logo, serd Deus também quem nos impulsionara a nos movermos para Ele.*
Mover é conhecer. Portanto, movemo-nos para Deus quando O conhecemos melhor.*® Mas
conhecer a Deus é tornar-se semelhante a Ele, pois todo conhecimento € uma forma de
assimilacdo. Como, porém, € possivel conhecer 0 sumo bem, sem, ao mesmo tempo, améa-lo?
Desta maneira, quando o homem conhece a Deus, também O ama.®* Ademais, guanto mais O
conhece, mais se une a Ele pelo amor e ndo descansara enquanto ndo estiver totalmente unido
anEle.

Movendo-se pelo conhecimento para Deus, o homem faz 0 movimento inverso ao da
sua queda e reascende & sua causa e ideia eterna, que existem eternamente no Verbo divino.*
Com efeito, 0 homem decaido é aquele que se separa da sua causa eterna, da qual, inobstante
1SS0, depende.36 Donde estar novamente unido a sua esséncia divina €, para o homem errante,
a sua savacdo.®’ Cada homem é parte de Deus, no sentido de que a sua ideia subsiste
eternamente no intelecto divino.®

Este éxtase prenuncia o dia da divinizacdo de todas as coisas. Esta consistirA no
retorno de todas as coisas as suas esséncias eternas em Deus.*® O homem &, pois, 0 meio
catalisador de todo este regresso. De fato, se foi com a sua queda gque 0 cosmo caiu na
corrupcdo, é em virtude do seu soerguimento que todas as coisas serdo restauradas.*® Nesta
restauracdo, a primeira coisa a ser abolida sera a divisdo dos sexos, pois 0s homens seréo
iguais aos anjos. Em seguida a terra passara por uma metamorfose que acarretara a supressao

da divisdo entre o sensivel e o inteligivel, e este mundo tornar-se-4 como o céu. Por fim,

3 |dem. Op. Cit.

¥ 1dem. Op. Cit. p. 94.

% 1dem. Op. Cit.

3 1dem. Op. Cit.

* |dem. Op. Cit.

% 1dem. Op. Cit.

3 |dem. Op. Cit.

* |dem. Op. Cit: “Cada homem é verdadeiramente uma parte de Deus (moira theou), no sentido de que sua
esséncia preexiste eternamente Nele.”

* |dem. Op. Cit. p. 94 e 95: “O éxtase & um momento anunciador da eternidade futura, em que se efetuard a
divinizacao (thedsis) de todas as coisas, por seu retorno as esséncias eternas de que dependem e de que estdo,
presentemente, separadas, cada parte de Deus reencontrando entdo seu lugar em Deus.”

“0'| dem. Op. Cit. p. 95.



guando todas as coisas tiverem retornado as suas esséncias eternas, Deus sera tudo em todos e
paratodo o sempre.*!

Passemos as consideracdes finais deste trabal ho.

Conclusao

Deus é a mdnada pura. Ndo se trata, porém, de uma unidade numérica que, somada a
outra, dilui-se. Deus é a unidade indivisivel e simplicissima. Sendo a unidade perfeita, Ele é o
Ser supremo, pois ser e ser uno sao uma s coisa. Sendo o ser supremo, Deus é o sumo bem.
Agora bem, o bonum est diffusivum sui. Destarte, sendo Deus o sumo bem, Ele n&o
permanece infecundo, € o principio de dois movimentos. O primeiro ocorre ad intra e por ele
se estabelecem as relacdes de paternidade e filiacdo em Deus. Por meio deste movimento,
gue consiste numa geracéo, Deus expressa-se plenamente em seu Verbo. No Verbo, que é
Deus mesmo, subsistem todas as participacdes possiveis de Deus, ou sgja, tudo aguilo que,
ndo sendo Deus, pode expressar algo do Seu ser. Com outras palavras, no Verbo, Deus se
conhece ndo somente a si mesmo, mas também a todas as participagdes possiveis do seu ser.
Enquanto subsistem na esséncia divina, estes seres sdo chamados ideias. O conhecimento que
Deus tem deles inclui a determinag&o de quando eles virdo a existir e que lugar ocuparéo na
hierarquia dos seres. Por isso, hdo h4 mudanca em Deus quando ocorre a processdo destes
seres de Deus. E assim que se explica a origem do segundo movimento que tem a Deus como
principio, desta sorte, um movimento ad extra. Por ele, Deus expressa, de forma parcial em
cada ser criado, algo do seu ser, porque o agente produz o semelhante a si. A criacdo
apresenta-se, pois, como uma verdadeira teofania. Deus se manifesta nas suas criaturas.

Agora bem, ocorre que estes seres procedem do uno obedecendo a uma certa
hierarquia. Alguns deles ndo podem ser mais do que sdo, estdo determinados a existem por
certo tempo e a deixarem de existir em determinado momento. Outros, incluso o homem,
podem definir o seu lugar na hierarquia dos seres, conforme agirem segundo a virtude ou

segundo o vicio. S8o, por isso mesmo, seres livres, responsaveis pelos seus atos. Se

“L |dem. Op. Cit. MAXIMO. Op. Cit. In REALE, Giovanni. ANTISERI, Dario. Histéria da Filosofia: Patristica
e Escolastica. 22 ed. Trad. lvo Storniolo. Rev. Zolferino Tonon. S0 Paulo: Paulus, 2005. p. 62: “E assm
realizou o grande Designio do Pai, recapitulando tudo aquilo que esta no céu e sobre aterra em Si, em que tudo
foi criado.”



preferirem Deus as coisas sensiveis, unir-se-80 a ele; se preferirem as coisas sensiveis a Deus,
decairdo; tornando-se escravos dos seres inferiores, praticamente se dispersardo na sua
multiplicidade. Ora bem, como ser e ser uno ndo sdo sendo uma Unica mesma e mesma Coisa,
tender@o sempre mais ao ndo-ser.

Acontece que o homem, por seu pecado, preferiu unir-se a dispersdo dos seres
sensiveis a assemelhar-se a Deus. Desta feita, perdeu a sua unidade. Justo ele que, possuindo
um corpo material e perecivel e uma alma imaterial e imperecivel, era chamado a redizar a
unidade entre estes dois mundos, governando todas as coisas pelo seu intelecto e pela sua
vontade. Entretanto, apegando-se aos bens terrenos, acabou dissolvendo sua unidade na
multiplicidade.

Cristo, por sua encarnacdo, uniu a S a nossa natureza decaida, sobrelevando-a.
Destarte, 0 homem tem novamente a oportunidade de, em e por Cristo, mover-se para Deus.
Mover-se significa conhecer. Sem embargo, € conhecendo a Deus pela Revelagdo de Cristo e
pela contemplacdo das suas criaturas, que o se tornard semelhante a Ele, pois todo
conhecimento € uma forma de assimilagdo. Ademais, conhecendo-o, ama-l0-8, pois ndo se
pode conhecer o sumo bem sem amé-1o e quanto mais conhecé-lo, tanto mais o amara. Ora, 0
amor é uma forma de unido. Sendo assim, ndo descansara 0 homem enquanto ndo conhecer a
Deus tanto quanto pode e, desta feita, unir-se a Ele de forma inefavel. Assim, através da
redencdo de Cristo, a fungdo mediadora do homem foi restabelecida, ou sgja, ele podera
novamente reunir em si a unidade de todas as coisas e fazé-las retornar a esséncia criadora,
onde todas as criaturas subsistem eternamente enquanto ideias. E deste modo que Méximo

cristianiza o esguema neoplaténico exitus/reditus.
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